
บทที่ 6 
 

หลกัและวธีิการให้เหตุผลในพระพุทธศาสนา 
 

 

วตัถุประสงค์การเรียนประจ าบท 
 เม่ือไดศึ้กษาเน้ือหาในบทน้ีแลว้ผูศึ้กษาสามารถ 
 1. น าหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากบทสนทนาของพระพุทธเจา้ในอนตัตลกัขณสูตรหรือ
สูตรอ่ืน ๆ ไปใชเ้ป็นแบบอยา่งในการใหเ้หตุผลไดถู้กตอ้ง 
 2. น าหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากบทสนทนาในคมัภีร์กถาวตัถุไปใชเ้ป็นแบบอยา่งใน
การใหเ้หตุผลไดถู้กตอ้ง 
 3. น าหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทิน  ไปใชเ้ป็น
แบบอยา่งในการให้เหตุผลไดถู้กตอ้ง 
 4. น าหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากวภิาษวธีิของนาคารชุน ไปใชเ้ป็นแบบอยา่งในการให้
เหตุผลไดถู้กตอ้ง 
 5. เปรียบเทียบความเหมือนและความแตกต่างของตรรกศาสตร์ตะวนัออกและตะวนัตกได้
ถูกตอ้ง 
 

ขอบข่ายเนือ้หา 
 1.หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตรและคมัภีร์กถาวตัถุ 
 2.หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทินและวภิาษวธีิของนาคาร
ชุน 
 3. เปรียบเทียบความเหมือนและความต่างของตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนากบั
ตรรกศาสตร์ตะวนัตก 
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 พระพุทธศาสนาไดใ้หค้วามส าคญัเก่ียวกบัวธีิการทางตรรกศาสตร์ค่อนขา้งนอ้ย เหตุผลก็
คือวธีิการทางตรรกศาสตร์ไม่ท าใหบุ้คคลเขา้ถึงความจริงขั้นโลกุตรธรรมในทางพระพุทธศาสนา
ได ้ตวัอยา่งสนบัสนุนในเร่ืองน้ีเห็นไดจ้ากเม่ือพระพุทธเจา้ตรัสรู้ใหม่ พระองคป์ระทบัอยู ่ณ ใตต้น้
อชปาลนิโครธ ทรงเกิดความด าริข้ึนวา่ “ธรรมท่ีเราไดบ้รรลุแลว้น้ี ลึกซ้ึง เห็นไดย้าก รู้ตามไดย้าก 
สงบ ประณีต ไม่เป็นวสัิยแห่งตรรกะ ละเอียด บณัฑิตจึงจะรู้ได”้๑ ขอ้ความอีกตอนหน่ึงพระพุทธเจา้
ไดต้รัสกบัวจัฉโคตรปริพาชกวา่ “วจัฉะ ควรแลว้ท่ีท่านจะไม่รู้ ควรแลว้ท่ีท่านจะหลง  เพราะวา่
ธรรมน้ี ลึกซ้ึง เห็นไดย้าก รู้ตามไดย้าก สงบ ประณีต ไม่ใช่ธรรมทีจ่ะหยัง่ถึงได้ด้วยตรรกะ ละเอียด 
เฉพาะบณัฑิตจึงจะรู้ได”้๒ และอีกท่ีหน่ึงพระพุทธเจา้ตรัสสอนชนในหมู่บา้นกาลามะแห่งเกสปุตต
นิคมในแควน้โกศลไม่ใหเ้ช่ืองมงายไร้เหตุผลตามหลกั 10 ประการ คือ อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยฟังตาม
กนัมา  อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการถือสืบ ๆ กนัมา อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการเล่าลือ อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการ
อา้งต าราหรือคมัภีร์  อย่าปลงใจเช่ือเพราะตรรกะ อยา่ปลงใจเช่ือเพราะการอนุมาน อยา่ปลงใจเช่ือ
ดว้ยการคิดตรองตามแนวเหตุผล อยา่ปลงใจเช่ือเพราะเขา้ไดก้บัทฤษฎีท่ีพินิจไวแ้ลว้ อยา่ปลงใจเช่ือ
เพราะมองเห็นรูปลกัษณะน่าจะเป็นไปได ้อยา่ปลงใจเช่ือเพราะนบัถือวา่ท่านสมณะน้ีเป็นครูของเรา 
กาลามะทั้งหลาย เม่ือใดท่านทั้งหลายพึงรู้ดว้ยตนเองเท่านั้นวา่ ธรรมเหล่าน้ีเป็นกุศล ธรรมเหล่าน้ี
ไม่มีโทษ ธรรมเหล่าน้ีผูรู้้สรรเสริญ ธรรมเหล่าน้ีท่ีบุคคลถือปฏิบติับริบูรณ์แลว้ยอ่มเป็นไปเพื่อ
เก้ือกลู เพื่อสุข เม่ือนั้น ท่านทั้งหลายควรเขา้ถึง (ธรรมเหล่านั้น)อยู”่ ๓อยา่งไรก็ตามถึงแมว้า่ทรรศนะ
ของพระพุทธศาสนาจะไม่ไดใ้หค้วามส าคญัในเร่ืองของตรรกศาสตร์มากนกั แต่ในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาสมยัพุทธกาลพระพุทธเจา้ก็มิไดล้ะทิ้งวธีิการใชเ้หตุผลแบบตรรกศาสตร์เลยเสีย
ทีเดียว จากการศึกษาพุทธวธีิการสอนพบวา่พระองคท์รงน าหลกัการทางตรรกศาสตร์มาใชเ้ป็น
เคร่ืองมือในการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาอยูเ่สมอ ในบทน้ีจะไดศึ้กษาหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลท่ี
ปรากฏอยูใ่นคมัภีร์ทางพระพุทธศาสนาบางคมัภีร์ เช่น หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณ
สูตรและคมัภีร์กถาวตัถุ  หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทินและวภิาษ
วธีิของนาคารชุน และเปรียบเทียบความเหมือนและความต่างของตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา
กบัตรรกศาสตร์ตะวนัตก ซ่ึงรายละเอียดต่าง ๆ จะไดน้ ามาศึกษาตามล าดบั ดงัน้ี 
 
 

                                                        
๑ว.ิมหา.(ไทย),4/7/11. 
๒ม.ม.(ไทย),13/190/224-225. 
๓องฺ.ติก. (ไทย),20/66/261-262. 



 152 

6.1 หลกัและวธีิการให้เหตุผลในอนัตตลกัขณสูตรและคมัภีร์กถาวตัถุ 
 อนตัตลกัขณสูตรและคมัภีร์กถาวตัถุทั้งสองคมัภีร์น้ีลว้นจดัรวมอยูใ่นคมัภีร์พระไตรปิฎกซ่ึง
เกิดข้ึนในช่วงของเวลาท่ีแตกต่างกนั  อนตัตลกัขณสูตรเกิดข้ึนในพรรษาแรกท่ีพระพุทธเจา้ทรงตรัส
รู้ คือ เกิดก่อน พ.ศ. 46 ปี แต่คมัภีร์กถาวตัถุเกิดภายหลงัจากท่ีพระพุทธเจา้ไดป้รินิพพานแลว้คือ 
เกิดข้ึนเม่ือ พ.ศ. 235  ส าหรับหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตรและคมัภีร์กถาวตัถุจะ
ไดน้ าเสนอตามล าดบัดงัน้ี 

 6.1.1 อนัตตลกัขณสูตร เป็นพระสูตรท่ีพระพุทธเจา้แสดงลกัษณะแห่งเบญจขนัธ์วา่เป็น
อนตัตา (มิใช่ตวัมิใช่ตน) ส าหรับความเป็นมา เน้ือหาโดยยอ่ หลกัและวธีิการใหเ้หตุผล ของพระ
สูตรจะไดศึ้กษาตามล าดบัดงัน้ี 
  6.1.1.1 ความเป็นมาของอนัตตลกัขณสูตร ภายหลงัจากท่ีพระพุทธเจา้ได้ตรัสรู้แล้ว 2 
เดือน พระองคไ์ดเ้สด็จไปทรงแสดงธมัมจกักปัปวตัตนสูตร แก่ปัญจวคัคีย ์ท่ีป่าอิสิปตนมฤคทายวนั 
แขวงเมืองพาราณสี ในวนัข้ึน 15 ค ่า เดือน 8 เม่ือพระพุทธเจา้ทรงแสดงธมัมจกักปัปวตัตนสูตรจบ
ลงแลว้ท่านอญัญาโกณฑญัญะไดด้วงตาเห็นธรรมแลว้ไดอุ้ปสมบท ต่อมาทรงสั่งสอนนกับวชปัญจ
วคัคีย์ท่ีเหลือจนท่านวปัปะและท่านภัททิยะได้ดวงตาเห็นธรรมได้อุปสมบทอีก ต่อจากนั้ น
พระพุทธเจา้ก็ไดท้รงสั่งสอนปัญจวคัคียท่ี์เหลืออีกจนท่านมหานามะและท่านอสัสชิไดด้วงตาเห็น
ธรรมแลว้อุปสมบท เม่ือปัญจวคัคียไ์ดอุ้ปสมบทเป็นพระภิกษุทั้งหมดแลว้พระองคจึ์งไดแ้สดงธรรม
ท่ีช่ือวา่ อนตัตลกัขณสูตร ภายหลงัจากท่ีไดท้รงแสดงธรรมจบลงแลว้ท าให้พระปัญจวคัคียใ์ดบ้รรลุ
ธรรมส าเร็จเป็นพระอรหนัตห์มดทั้ง 5 รูป    
  6.1.1.2 เน้ือหาโดยยอ่ของอนตัตลกัขณสูตร  เน้ือหาโดยยอ่ของอนตัตลกัขณสูตร 
พระพุทธเจา้ตรัสอธิบายน าเขา้สู่เน้ือหา เพื่อให้ภิกษุปัญจวคัคียไ์ดเ้ขา้ใจเก่ียวกบัเน้ือหาของพระสูตร
น้ีเป็นภาพรวมก่อนโดยตรัสอธิบายใหเ้ห็นวา่ รูป เวทนา สัญญา สังขาร และวญิญาณ เป็นอนตัตา 
เพราะถา้หากวา่ส่ิงเหล่าน้ีเป็นอตัตา เราคงสามารถบงัคบัใหม้นัอยูใ่นอ านาจได ้ แต่เพราะวา่ส่ิง
เหล่าน้ีเป็นอนตัตาเราจึงไม่สามารถบงัคบัมนัใหอ้ยูใ่นอ านาจได ้ ส่ิงท่ีเป็นอนตัตามีลกัษณะ 5 
ประการ ดงัน้ี 1) เป็นของสูญ คือ เป็นเพียงการประชุมกนัเขา้ขององคป์ระกอบท่ีเป็นส่วนยอ่ย ๆ 
ทั้งหลาย วา่งเปล่าจากความเป็นสัตว ์ บุคคล ตวัตน เรา เขา หรือการสมมติเป็นส่ิงต่าง ๆ 2) เป็น
สภาพหาเจ้าของมิได้ คือไม่เป็นของใครจริง 3) ไม่อยู่ในอ านาจ คือไม่เป็นไปตามความปรารถนา 
ไม่ข้ึนต่อการบงัคบับญัชาของใคร ๆ 4) เป็นสภาวธรรมท่ีด ารงอยู่ หรือเป็นไปตามธรรมดาของมัน 
เช่น ธรรมท่ีเป็นสังขตะ(เกิดจากปัจจยัปรุงแต่ง) คือ สังขาร ก็เป็นไปตามเหตุปัจจยั ข้ึนต่อเหตุปัจจยั 
ไม่มีอยูโ่ดยล าพงัตวัเอง แต่เป็นไปโดยสัมพนัธ์ อิงอาศยักนัอยูก่บัส่ิงอ่ืน ๆ 5) โดยสภาวะของมนัก็
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แย้งหรือค้านต่อความเป็นอัตตา คือ มีแต่ภาวะท่ีตรงขา้มกบัความเป็นอตัตา๔ ค  าวา่อนตัตาท่ีน ามาใช้
ในหลกัค าสอนของพระพุทธศาสนามีความหมายกวา้งมาก ซ่ึงในท่ีน้ีผูเ้ขียนจะน าเสนอโดยสังเขป
เพียงเท่าน้ีก่อนเน่ืองจากเน้ือหาในหวัขอ้น้ีมิไดมี้ความมุ่งหมายท่ีจะอธิบายเร่ืองน้ีใหมี้ความพิสดาร
แต่อยา่งใด ในหวัขอ้น้ี เป็นการมุ่งเนน้ท่ีจะน าเสนอหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตร 
เป็นประเด็นส าคญั 
  6.1.1.3 หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตร(Argumentation)  ไดพ้บวา่ 
พระพุทธเจา้ใชห้ลกัและวธีิการใหเ้หตุผล 2 แบบ ไดแ้ก่  
    1) วธีิการใหเ้หตุผลแบบอธิบาย คือ น าหวัขอ้ธรรม เร่ือง รูป เวทนา สัญญา สังขาร 
วญิญาณ มาตั้งเป็นหวัขอ้เพื่อใชใ้นการอธิบาย ต่อจากนั้นก็อธิบายเพื่อใหผู้ฟั้งเขา้ใจวา่ขอ้ธรรม
เหล่าน้ีลว้นเป็นอนตัตา ลงทา้ยก็สรุปใหเ้ขา้ใจท่ีวา่ธรรมเหล่าน้ีเป็นอนตัตาก็เพราะวา่ มนัมิไดอ้ยูใ่น
อ านาจท่ีจะบงัคบัใหเ้ป็นไปตามท่ีเราปรารถนาได ้ กรณีอยา่งน้ีเป็นวธีิการให้เหตุผลท่ีด าเนินการจาก
ส่ิงท่ีเป็นสากลเพื่อไปสรุปส่ิงเฉพาะเจาะจง ซ่ึงเทียบกนัไดก้บัวธีิแบบนิรนยั ขอใหดู้ตวัอยา่ง
ขอ้ความท่ีพระพุทธเจา้ตรัสกบัภิกษุปัญจวคัคียต่์อไปน้ี คือ   “ภิกษุทั้งหลาย รูป...เวทนา...สัญญา...
สังขาร...วญิญาณเป็นอนตัตา ภิกษุทั้งหลายถา้ รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณ จกัเป็นอตัตา
แลว้ไซร้ รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ น้ีไม่พึงเป็นไปเพื่ออาพาธ และบุคคลพึงไดใ้น รูป
...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณ วา่ รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณ ของเราอยา่ไดเ้ป็น
อยา่งน้ี รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ ของเราอยา่ไดเ้ป็นอยา่งนั้น ภิกษุทั้งหลาย ก็เพราะ 
รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ เป็นอนตัตา ฉะนั้น รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ 
จึงเป็นไปเพื่ออาพาธ และบุคคลยอ่มไม่ไดใ้น รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ วา่ รูป...
เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณ ของเราจงอยา่เป็นอยา่งน้ี รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...
วญิญาณ ของเราจงอยา่เป็นอยา่งนั้น”๕ 
    2) วธีิการใหเ้หตุผลแบบสนทนา คือ น าหวัขอ้ธรรม เร่ือง รูป เวทนา สัญญา สังขาร 
วญิญาณ มาตั้งเป็นค าถามน าก่อน เม่ือผูฟั้งตอบวา่เป็นอยา่งไรแลว้ก็จะน าค าตอบนั้นมาตั้งเป็น
ค าถามต่อไปอีก เพื่อตะล่อมน าเขา้สู่จุดหมายท่ีพระองคท์รงตอ้งการ เม่ือผูฟั้งเขา้ใจในส่ิงท่ีพระองค์
ไดน้ าเสนอแลว้ ลงทา้ยก็สรุปดว้ยการตั้งค าถามใหผู้ฟั้งยอมรับในเหตุผลนั้น โดยท่ีผูฟั้งก็เขา้ใจแจ่ม
แจง้ในเหตุผลนั้นดว้ยเหมือนกนั  กรณีอยา่งน้ีเป็นวธีิการท่ีด าเนินการจากส่ิงเฉพาะเจาะจง เพื่อไป

                                                        
๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยตฺุโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์  ฉบบัประมวลศัพท์, พิมพค์ร้ังท่ี 11,(กรุงเทพฯ: 

มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั,2546), หนา้ 309-310. 
๕ ว.ิมหา.(ไทย),4/20/27-28. 
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สรุปส่ิงท่ีเป็นสากล ซ่ึงเทียบกนัไดก้บัวธีิแบบอุปนยั ขอใหดู้ตวัอยา่งขอ้ความท่ีพระพุทธเจา้ตรัส
สนทนากบัภิกษุปัญจวคัคียต่์อไปน้ี พระพุทธเจา้ตรัสถามวา่ “ภิกษุทั้งหลาย พวกเธอเขา้ใจขอ้นั้น
อยา่งไร รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ เท่ียงหรือไม่เท่ียง” ภิกษุปัญจวคัคียท์ูลวา่ “ไม่เท่ียง
พระพุทธเจา้ขา้” พระพุทธเจา้ตรัสถามวา่ “ก็ส่ิงใดไม่เท่ียง ส่ิงนั้นเป็นทุกขห์รือเป็นสุข”ภิกษุปัญจ
วคัคียท์ูลวา่ “เป็นทุกข ์พระพุทธเจา้ขา้” พระพุทธเจา้ตรัสถามวา่ “ก็ส่ิงใดไม่เท่ียง เป็นทุกข ์ มีความ
ผนัแปรตามธรรมดา ควรหรือจะเห็นส่ิงนั้นวา่ นัน่ของเรา เราเป็นนัน่ นัน่เป็นอตัตาของเรา” ภิกษุ
ปัญจวคัคียท์ูลวา่ “ขอ้นั้นไม่ควรเลยพระพุทธเจา้ขา้”๖ 
  ตอนสุดทา้ยของพระสูตรน้ีพระพุทธเจา้ก็ใชว้ธีิการใหเ้หตุผลแบบอธิบาย คือ น าหวัขอ้
ธรรม เร่ือง รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ มาตั้งเป็นหวัขอ้เพื่อใชใ้นการอธิบาย ต่อจากนั้นก็
อธิบายเพื่อใหผู้ฟั้งเขา้ใจวา่ “ภิกษุทั้งหลาย เพราะฉะนั้น รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วญิญาณ 
อยา่งใดอยา่งหน่ึงท่ีเป็นอดีต  อนาคต และปัจจุบนั ภายในหรือภายนอก หยาบหรือละเอียด เลวหรือ
ประณีต ไกลหรือใกล ้ทั้งหมดนัน่ เธอทั้งหลายพึงเห็นดว้ยปัญญาอนัชอบตามเป็นจริงอยา่งน้ีวา่ นัน่
ไม่ใช่ของเรา เราไม่เป็นนัน่ นัน่ไม่ใช่อตัตาของเรา ภิกษุทั้งหลาย อริยสาวกผูไ้ดส้ดบั เห็นอยูอ่ยา่งน้ี 
ยอ่มเบ่ือหน่ายใน รูป...เวทนา...สัญญา...สังขาร...วิญญาณ เม่ือเบ่ือหน่าย ยอ่มคลายก าหนดั เม่ือคลาย
ก าหนดั จิตยอ่มหลุดพน้ เม่ือจิตหลุดพน้แลว้ ยอ่มมีญาณ (รู้แจง้) วา่หลุดพน้แลว้ อริยสาวกยอ่มรู้ชดั
วา่ ชาติส้ินแลว้ พรหมจรรยไ์ดอ้ยูจ่บแลว้ กิจท่ีควรท าไดท้  าเสร็จแลว้ กิจอ่ืนเพื่อความเป็นอยา่งน้ีไม่
มี”๗  วธีิการใหเ้หตุผลแบบอธิบายในอนตัตลกัขณสูตรเทียบกนัไดก้บัวธีิการใหเ้หตุผลแบบนิรนยั 
แสดงเพื่อให้เขา้ใจไดง่้ายดงัตารางต่อไปน้ี 
 ตารางที ่6.1 แสดงการน าขอ้ความในอนตัตลกัขณสูตรมาใหเ้หตุผลแบบนิรนยั 
 

หลกัและวธีิการให้เหตุผล ข้อความในอนัตตลกัขณสูตร 

แบบนิรนัย 

ส่ิงไม่เท่ียงทุกชนิด เป็นอนตัตา 
รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ เป็นส่ิงไม่เท่ียง  
 รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณ เป็นอนตัตา 
ส่ิงเป็นทุกขท์ั้งปวงเป็นอนตัตา 
รูป เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ เป็นส่ิงเป็นทุกข ์
 รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณ เป็น อนตัตา 

                                                        
๖ ว.ิมหา.(ไทย),4/21/28-29. 
๗ ว.ิมหา.(ไทย),4/22/29-30. 
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ส าหรับวธีิการใหเ้หตุผลแบบสนทนาในอนตัตลกัขณสูตรเทียบกนัไดก้บัวธีิการใหเ้หตุผลแบบ
อุปนยั น าแสดงเพื่อให้เขา้ใจไดโ้ดยง่ายดงัตารางต่อไปน้ี 

 ตารางที ่6.2 แสดงการน าขอ้ความในอนตัตลกัขณสูตรมาใหเ้หตุผลแบบอุปนยั 
 
หลกัและวธีิการให้เหตุผล ข้อความในอนัตตลกัขณสูตร 

แบบอุปนัย 

         
  
  
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

   
 การใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตรจะสังเกตเห็นวา่เป็นการใหเ้หตุผลต่อเน่ือง (The sorites) 
อีกรูปแบบหน่ึง เทียบกนัไดก้บัการใหเ้หตุผลต่อเน่ืองแบบอริสโตเติล (Aristotelian sorites) เป็นการ
ใหเ้หตุผลแบบต่อเน่ืองท่ีด าเนินการจากขอ้เสนอรองก่อนแลว้ จึงเป็นขอ้เสนอหลกั แลว้จึงถึง
บทสรุป การใหเ้หตุผลแบบน้ีจะเรียกวา่แบบอนุโลมก็ได ้ ถือวา่เป็นการให้เหตุผลนิรนยัอีกรูปแบบ
หน่ึง ซ่ึงมีวธีิการท าดงัน้ี  ให้เอาภาคลกัษณะญตัติท่ี 1 มาเป็นภาคประธานญตัติท่ี 2 เอาภาคลกัษณะ
ญตัติท่ี 2 มาเป็นภาคประธานญตัติท่ี 3 เอาภาคลกัษณะญตัติท่ี 3 มาเป็นภาคประธานญตัติท่ี 4 ต่อไป
อีกเร่ือย ๆ จนในท่ีสุดเม่ือถึงบทสรุป ก็ใหเ้อาภาคประธานญตัติแรกกบัภาคลกัษณะของญตัติ

ทั้งหมดเป็นส่ิงไม่เท่ียง 

ส่ิงไม่เท่ียงทั้งหมดเป็นอนตัตา   

 สังเกตเห็นว่า  
 

 รูป 

เวทนา 
สัญญา 
สังขาร 
วิญญาณ 

 

ส่ิงเป็นทุกขท์ั้งหมดเป็นอนตัตา   

ทั้งหมดเป็นทุกข ์

เป็น 
อนตัตา 

 สังเกตเห็นว่า  
 

 รูป 

เวทนา 
สัญญา 
สังขาร 
วิญญาณ 

 

เป็น 
อนตัตา 
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หลงัสุดมารวมเขา้ดว้ยกนัก็จะไดรู้ปนิรนยัแบบ Aristotelian sorites ตวัอยา่งเช่น สัญลกัษณ์ต่อไปน้ี
แทนญตัติท่ีก าหนดใหด้งัน้ี 

   A แทน  รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณ 
   B แทน  ส่ิงไม่เท่ียง 
   C แทน  ส่ิงเป็นทุกข ์
   D แทน ส่ิงเป็นอนตัตา    

 ถา้เขียนเป็นรูปนิรนยัชนิดยอ่แบบ Aristotelian sorites จะไดด้งัตารางต่อไปน้ี 

  ตารางที ่ 6.3 แสดงการน าขอ้ความในอนตัตลกัขณสูตรมาเขียนรูปนิรนยัชนิดยอ่แบบ 
Aristotelian sorites 
 
แบบใชส้ัญลกัษณ์ แบบใชข้อ้ความ 
          ทุก  A    เป็น     B 
          ทุก  B    เป็น     C 
          ทุก  C    เป็น     D   
       ทุก  A   เป็น    D 

         รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นส่ิงไม่เท่ียง 
         ส่ิงไม่เท่ียงทั้งปวงเป็นทุกข ์
         ส่ิงเป็นทุกขท์ั้งปวงเป็นอนตัตา 
    รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นอนตัตา 

 ต่อไปน้ีจะสร้างบทสรุปของแต่ละขอ้ไว ้ และจะใชบ้ทสรุปของแต่ละขอ้มาเป็นบทตั้งหรือ
ขอ้เสนอรองต่อไปเร่ือย ๆ จากรูปนิรนยัท่ีใหไ้วใ้นตารางท่ี 6.3 เม่ือน ามาขยายใหเ้ต็มรูปจะไดด้งั
ตารางต่อไปน้ี 

 ตารางที ่6.4 แสดงการน าขอ้ความในอนตัตลกัขณสูตรมาใหเ้หตุผลแบบ Aristotelian sorites 
 
แบบใชส้ัญลกัษณ์ แบบใชข้อ้ความ 
            ทุก  A  เป็น  B 
            ทุก  B    เป็น  C 
         ทุก  A   เป็น       C 

        รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นส่ิงไม่เท่ียง 
       ส่ิงไม่เท่ียงทั้งปวงเป็นทุกข ์
    รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นทุกข ์

             ทุก  A  เป็น  C 
              ทุก  C  เป็น  D 
           ทุก  A  เป็น    D 

        รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นทุกข ์
        ส่ิงเป็นทุกขท์ั้งปวงเป็นอนตัตา 
   รูป เวทนา สัญญา สังขาร วญิญาณทั้งปวงเป็นอนตัตา 
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 6.1.2 คัมภีร์กถาวตัถุ คมัภีร์กถาวตัถุ เป็นค าอธิบายของพระพุทธศาสนาในนิกายเถรวาท เพื่อ
ช้ีใหเ้ห็นถึงวาทต่าง ๆ ของพระพุทธศาสนาในนิกายอ่ืนวา่มีความผดิพลาดคลาดเคล่ือนจากพระ
พุทธพจน์อยา่งไรบา้ง มีวาทกถาต่าง ๆ จ านวน 226 กถา มีหมวดธรรมส าคญัหลายหมวด เช่น ขนัธ์ 
5 อายตนะ 12 ธาตุ 18 อินทรีย ์22 อริยสัจ 4 มีการกล่าวถึงเร่ืองเก่ียวกบั มรรค ผล นิพาน ไวด้ว้ย จึง
ถือไดว้า่เป็นคมัภีร์ท่ีประมวลเก่ียวกบัความเห็นของนกับวชในพระพุทธศาสนานิกายต่าง ๆ ในสมยั
นั้นมารวมกนัไวใ้นคมัภีร์น้ี ส าหรับความเป็นมา เน้ือหาโดยยอ่ หลกัและวธีิการใหเ้หตุผล ของ
คมัภีร์กถาวตัถุจะไดศึ้กษาตามล าดบัดงัน้ี 
   6.1.2.1 ความเป็นมาของคมัภีร์กถาวตัถุ ส าหรับคมัภีร์กถาวตัถุน้ีเป็นคมัภีร์ท่ี 5 แห่งพระ
อภิธรรมปิฎก ซ่ึงมีทั้งหมด 7 คมัภีร์ดว้ยกนั ความเป็นมาของคมัภีร์กถาวตัถุโดยสังเขปมีดงัต่อไปน้ี 
ภายหลงัจากพระพุทธเจา้ไดต้รัสรูแลว้ ในสัปดาห์ท่ี 4 พระองคไ์ดท้รงพิจารณาพระอภิธรรม 7 
คมัภีร์ติดต่อกนัตลอดทั้งสัปดาห์ ณ รตนฆรเจดีย ์ซ่ึงอยูท่างทิศเหนือของตน้พระศรีมหาโพธ์ิท่ีตรัสรู้ 
และในพรรษาท่ี 7 พระพุทธเจา้ไดเ้สด็จไปจ าพรรษาในสวรรคช์ั้นดาวดึงส์ ทรงแสดงพระอภิธรรม 
7 คมัภีร์โปรดพุทธมารดา ติดต่อกนัตลอดพรรษานั้น พระองคท์รงแสดงคมัภีร์ธมัมสังคนี วภิงัค์ 
ธาตุกถา ปุคคลบญัญติั ยมก และปัฏฐาน โดยพิสดาร ส่วนกถาวตัถุทรงแสดงโดยสังเขป เพราะทรง
เล็งเห็นดว้ยพระญาณวา่ หลงัจากพระองคป์รินิพานแลว้ จะมีภิกษุรูปหน่ึง ช่ือพระโมคคลัลีบุตร
ติสสเถระ จะไดเ้ป็นผูแ้ต่งคมัภีร์กถาวตัถุใหมี้ความสมบูรณ์ในโอกาสต่อไป หลงัจากพระพุทธเจา้
ปรินิพพานแลว้ 236 ปี คือใน พ.ศ. 235๘ (การนบัแบบไทย เร่ิมตน้นบั พ.ศ. 1 หลงัจากพระพุทธเจา้
ไดป้รินิพานแลว้หน่ึงปี) มีการสังคายนาคร้ังท่ี 3 ปรารภการท่ีมีเดียรถียม์ากมายเขา้มาปลอมบวชใน
พระพุทธศาสนา เน่ืองจากเกิดลาภสักการะในหมู่สงฆอุ์ดมสมบูรณ์ มีการตีความพุทธพจน์แตกต่าง
กนัจนเกิดนิกายต่าง ๆ ข้ึนเป็นจ านวนมาก ประกอบกบัการแทรกแซงจากนกับวชนอก
พระพุทธศาสนา จนท าใหพ้ระพุทธศาสนามวัหมอง พระอรหนัต ์ 1,000 รูป มีพระโมคคลัลีบุตร
ติสสเถระ เป็นประธาน ประชุมกนัท าท่ีอโศการาม เมืองปาฏลีบุตร โดยพระเจา้อโศกมหาราชทรง
อุปถมัภ ์ ใชเ้วลา 9 เดือน ในการสังคายนาคร้ังน้ีเองท่ีพระโมคคลัลีบุตรติสสเถระไดแ้ต่งคมัภีร์กถา
วตัถุข้ึนมา เน้ือหาโดยยอ่ของคมัภีร์กถาวตัถุมีดงัน้ี 
   6.1.2.2 เน้ือหาโดยยอ่ของคมัภีร์กถาวตัถุ เม่ือน ามาแบ่งตามสาระทางธรรมจดัแบ่งไดด้งัน้ี 
1) เร่ืองเก่ียวกบัพระพุทธเจา้ มี 14 เร่ือง 2) เร่ืองเก่ียวกบัพระอรหนัต ์มี 16 เร่ือง 3) เร่ืองเก่ียวกบัพระ
อริยบุคคลอ่ืนนอกจากพระอรหนัต ์ มี 6 เร่ือง 4) เร่ืองเก่ียวกบัลกัษณะและแนวทางการปฏิบติัธรรม

                                                        
๘ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยตฺุโต), กาลานุกรม พระพุทธศาสนาในอารยธรรมโลก, (กรุงเทพฯ:  มห

พนัธ์ไฟเบอร์ซีเมนต ์จ ากดั, 2552), หนา้ 30. 
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ของพระอริยะ มี 9 เร่ือง 5) เร่ืองเก่ียวกบัปุถุชน มี 5 เร่ือง 6) เร่ืองเก่ียวกบัเทวดามี 3 เร่ือง 7) เร่ือง
เก่ียวกบัคณะสงฆ ์มี 4 เร่ือง 8) เร่ืองเก่ียวกบัค าสอน มี 1 เร่ือง 9) เร่ืองเก่ียวกบัสภาวธรรม มี 11 เร่ือง 
10) เร่ืองเก่ียวกบัอภิญญา มี 4 เร่ือง 11) เร่ืองเก่ียวกบัการตรัสรู้ มี 6 เร่ือง 12) เร่ืองเก่ียวกบัอสังขต
ธรรม(นิพพาน) มี 17 เร่ือง 13) เร่ืองเก่ียวกบัราคะ มี 1 เร่ือง 14) เร่ืองเก่ียวกบัฌาน มี 7 เร่ือง 15) เร่ือง
เก่ียวกบัโลกและจกัรวาล มี 4 เร่ือง 16) เร่ืองเก่ียวกบักรรม มี 7 เร่ือง 17) เร่ืองเก่ียวกบัทุกข ์มี 2 เร่ือง 
18) เร่ืองเก่ียวกบัคุณธรรม มี 18 เร่ือง รายละเอียดของแต่ละเร่ืองไม่สามารถน ามาเสนอไดใ้นท่ีน้ี ต่อ
จากน้ีจะไดน้ าเสนอเก่ียวกบัหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในคมัภีร์กถาวตัถุ ต่อไป 
 6.1.2.3 หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในคมัภีร์กถาวตัถุ การใหเ้หตุผลจะเร่ิมตน้ดว้ยการตั้ง
ค าถามน า เพื่อเปิดประเด็นน าไปสู่การสนทนาโตต้อบกนั ซ่ึงมีแบบหลกัอยู ่ 2 แบบ คือ การให้
เหตุผลแบบอนุโลมปุจฉาและการใหเ้หตุผลแบบปฏิโลมปุจฉา ดงัตวัอยา่งต่อไปน้ี 

  1) การใหเ้หตุผลแบบอนุโลมปุจฉา คือ การถามตามล าดบั หรือ ค าถามท่ีมี
ค าตอบเป็นแบบตอบรับ เช่น สมมติวา่ ถา้ก าหนดให ้ก  แทน ปลา และก าหนดให ้ ข  แทน  สัตว์น า้ 
แลว้น าเอา ก และ ข มาใชใ้นการใหเ้หตุผลแบบอนุโลมปุจฉา ก็จะไดด้งัตวัอยา่งต่อไปน้ี 

   พระสกวาที (ฝ่ายเถรวาท)       :  ก  ทุกตวัเป็น  ข  ใช่ไหม  
  พระปรวาที (ฝ่ายอาจริยวาท)   : ใช่ 
     หรือ 
   พระสกวาที (ฝ่ายเถรวาท)       :  ปลาทุกตวัเป็นสัตวน์ ้าใช่ไหม  
  พระปรวาที (ฝ่ายอาจริยวาท)   : ใช่ 
  2) การใหเ้หตุผลแบบปฏิโลมปุจฉา คือ การถามยอ้นกลบั หรือ ค าถามท่ีมี
ค าตอบเป็นแบบค าตอบปฏิเสธ เช่น สมมติวา่ ถา้ก าหนดให ้ก  แทน ปลา และก าหนดให ้ ข  แทน  
สัตว์น า้ แลว้น าเอา ก และ ข มาใชใ้นการใหเ้หตุผลแบบปฏิโลมปุจฉา ก็จะไดด้งัตวัอยา่งต่อไปน้ี 

   พระสกวาที (ฝ่ายเถรวาท)       :  ข  ทุกตวัเป็น  ก  ใช่ไหม  
  พระปรวาที (ฝ่ายอาจริยวาท)  : ไม่ควรกล่าวอยา่งนั้น 
     หรือ 
   พระสกวาที (ฝ่ายเถรวาท)       :  สัตวน์ ้าทุกตวัเป็นปลาใช่ไหม  
  พระปรวาที (ฝ่ายอาจริยวาท)   : ไม่ควรกล่าวอยา่งนั้น 
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6.2 หลกัและวธีิการให้เหตุผลในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทนิ 
และวภิาษวธีิของนาคารชุน 

นิกายสรวาสติวาทินกบันิกายมายมิกะทั้งสองนิกายน้ีถือวา่เป็นส านกัท่ีไดใ้หท้รรศนะ
เก่ียวกบัพุทธปรัชญาไวอ้ยา่งน่าสนใจซ่ึงเป็นท่ีมาของพุทธปรัชญา 2 ส านกั คือ นิกายสรวาสติวาทิน
เป็นผูใ้หก้  าเนิดส านกัปรัชญาไวภาษิกะและนิกายมาธยมิกะเป็นผูใ้หก้  าเนิดส านกัปรัชญาศูนยตวา
ทิน ส าหรับในหวัขอ้น้ีมิไดมี้วตัถุประสงคท่ี์จะศึกษาเน้ือหาท่ีเป็นรายละเอียดในเชิงปรัชญาแต่เป็น
การศึกษาเฉพาะประเด็นท่ีเก่ียวกบัหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทิน
และวภิาษวธีิของนาคารชุนเท่านั้น ประเด็นท่ีจะน ามาศึกษามีดงัน้ี 

 6.2.1 ญาณวิทยาของนิกายสรวาสติวาทนิ 
           นิกายน้ีเกิดข้ึนในช่วงแรก ๆ ในขณะท่ีพระพุทธศาสนาไดเ้ร่ิมแบ่งแยกออกเป็นนิกาย
ต่าง ๆ หลงัจากท่ีพระพุทธเจา้ไดป้รินิพพานแลว้จนถึง พ.ศ. 200 ส าหรับในหวัขอ้น้ีเราจะไดศึ้กษา
เก่ียวกบัความเป็นมา เน้ือหาโดยยอ่ ตลอดถึงหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลของนิกายสรวาสติวาทิน
โดยสังเขปดงัต่อไปน้ี 

              6.2.1.1 ความเป็นมาของญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทิน ภายหลงัจาก
พระพุทธเจา้ปรินิพพานแลว้ 3 เดือน (ก่อน พ.ศ. 9 เดือน) ไดมี้พระอรหนัต ์ 500 รูป ประชุมกนัท า
สังคายนาคร้ังท่ี 1 ณ ถ ้าสัตตบรรณคูหา ภูเขาเวภารบรรพต เมืองราชคฤห์ มีพระมหากสัสปะเป็น
ประธานและเป็นผูถ้าม พระอุบาลีเป็นผูว้สิัชนาพระวนิยั พระอานนทเ์ป็นผูว้สิัชนาพระธรรม โดย
พระเจา้อชาตศรัตรูเป็นศาสนูปถมัภก ์ ท าอยู ่ 7 เดือนจึงส าเร็จ โดยท่ีประชุมมีมติมิใหแ้กไ้ข 
เปล่ียนแปลง ต่อเติม หรือ ตดัทอนส่วนใด ๆ ในหลกัค าสอนของดั้งเดิมของพระพุทธเจา้ทั้งส้ิน 
คณะสงฆไ์ดถื้อปฏิบติัตามมติของท่ีประชุมสืบมาจนถึง พ.ศ. 100 การแตกนิกายจึงเร่ิมเกิดข้ึน 
กล่าวคือ มีภิกษุพวกวชัชีบุตรไดป้ระพฤตินอกธรรมนอกวนิยั โดยบญัญติัขอ้ปฏิบติัข้ึนมา 10 ขอ้ 
เรียกวา่วตัถุ 10 ประการ ก่อใหเ้กิดการปฏิบติัและความเห็นท่ีแตกต่างกนัข้ึนในหมู่สงฆ ์ พระสงฆ์
ทั้งหลายโดยการน าของพระยสกากณัฑกบุตรไดป้ระชุมกนั และมีมติใหข้บัพวกภิกษุวชัชีบุตร
ออกไปจากคณะสงฆ ์ ต่อจากนั้นพระยสกากณัฑกบุตรเป็นผูช้กัชวนไดพ้ระอรหนัต ์ 700 รูป ร่วม
ประชุมกนัท าสังคายนาคร้ังท่ี 2 ข้ึน ท่ีวาลิการาม เมืองเวสาลี มีพระเรวตัตะเป็นผูถ้าม พระสัพพกามี
เป็นผูว้สิัชนา โดยพระเจา้กาลาโศกราช เป็นศาสนูปถมัภก ์ท าอยู ่8 เดือนจึงส าเร็จ ส าหรับพวกภิกษุ
ท่ีถูกขบัออกจากคณะสงฆป์ระมาณ 10,000 รูป ไดไ้ปอยูท่ี่กรุงโกสัมพี แควน้วงัสะ ไดท้  าสังคายนา
แข่งกบักลุ่มของพระยสกากณัฑกบุตร เรียกการท าสังคายนาคร้ังน้ีวา่ “มหาสังคีติ”  คร้ังน้ีถือวา่เป็น
การแยกนิกายคร้ังแรกในพระพุทธศาสนา ภิกษุวชัชีบุตรน้ีไดย้ดึถือหลกัธรรมและวนิยัตามท่ี
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อาจารยข์องตนประยกุตเ์ปล่ียนแปลง จึงมีช่ือเรียกวา่ “นิกายอาจริยวาท” ส่วนคณะสงฆเ์ดิมท่ีถือ
หลกัธรรมและวนิยัตามมติของการสังคายนาคร้ังท่ี 1 ท่ีมีพระมหากสัสปะ เป็นประธานนั้น มีช่ือ
เรียกวา่ “นิกายเถรวาท” จากการศึกษาประวติัศาสตร์ของพระพุทธศาสนาในช่วงเวลาตั้งแต่ภายหลงั
จากพระพุทธเจา้ปรินิพพานแลว้ จนถึง พ.ศ.200  จึงไดส้รุปเพื่อใหเ้ขา้ใจง่ายตามแผนภูมิต่อไปน้ี๙ 

พระพุทธศาสนา 18 นิกาย (หลงัพุทธปรินิพานถึง พ.ศ. 200) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

นิกายสรวาสติวาทิน มีช่ือเรียกอีกอยา่งหน่ึงวา่ “นิกายสพัพตัถิกวาท” นิกายน้ีไดเ้กิดข้ึน
ในช่วงประมาณ พ.ศ. 100 – พ.ศ. 200 ตามหลกัฐานทางฝ่ายบาลีกล่าววา่นิกายน้ีแยกมาจาก นิกาย

                                                        
๙ อภิ.ก. (ไทย),37/ค าน า/[14]. 
 

วชัชีปุตตกะ 

นิกายเถรวาทมี 1 นิกาย 
 

นิกายอาจริยวาทมี 17 นิกาย 

ธมัมุตตริกะ 

ภทัรยานิกะ 

ฉนันาคาริกะ 

สมิติยะ 

มหิสาสกะ มหาสังฆิกะ 

สรวาสติวาทิน 
 

เอกพโยหาริกะ ธมัมคุตติกะ โคกุลิกะ 

กสัสปิกะ 

สังกนัติกะ 

สุตตวาท 

ปัณณตัติวาท พาหุลิกะ 

เจติยวาท 
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มหิสาสกะ แต่หลกัฐานทางฝ่ายสันสกฤตกล่าววา่นิกายน้ีไดแ้ยกตวัมาจากเถรวาทโดยตรง ภาษาท่ี
ใชบ้นัทึกหลกัค าสอนของนิกายน้ีเป็นภาษาสันสกฤต นกัวชิาการทางพระพุทธศาสนาบางท่านได้
ใหข้อ้สังเกตวา่นิกายน้ีเป็นเถรวาทเพราะมีหลกัค าสอนท่ีใกลเ้คียงกนักบันิกายเถรวาทมาก จะต่างก็
เพียงแต่วา่เถรวาทใชภ้าษาบาลีบนัทึกหลกัค าสอนส่วนวา่นิกายสรวาสติวาทินไดใ้ชภ้าษาสกฤต
บนัทึกหลกัค าสอนเท่านั้น อยา่งไรก็ตามจากการท่ีไดศึ้กษาหลกัค าสอนของนิกายสรวาสติวาทินน้ี
แลว้ผูเ้ขียนเห็นวา่ มีหลกัค าสอนบางอยา่งท่ีมิไดเ้หมือนกนักบัฝ่ายเถรวาทดั้งเดิมท่ียดึถือตามมติของ
พระเถระในการท าสังคายนาคร้ังท่ี 1 ซ่ึงมีพระมหากสัสปะเป็นประธาน เช่น หลกัธรรมท่ีวา่ดว้ย
เร่ืองขนัธ์หา้ และหลกัธรรมเก่ียวกบัความเป็น พระอรหนัต ์นิกายสรวาสติวาทินเห็นวา่ ขนัธ์หา้เป็น
ตวัตนท่ีมีอยูจ่ริง และพระอรหนัตอ์าจเส่ือมจากคุณธรรมท่ีตนเองไดบ้รรลุแลว้ก็ได ้ เป็นตน้ 
เน่ืองจากมีหลกัค าสอนบางอยา่งท่ีแตกต่างจากเถรวาทดั้งเดิมดงัท่ีไดก้ล่าวมาแลว้น้ี ผูเ้ขียนจึงไดจ้ดั
นิกายสรวาสติวาทินน้ีให้เป็นกลุ่มท่ีอยูใ่นฝ่ายอาจริยวาทน่าจะถูกตอ้งมากกวา่จดัให้เป็นฝ่ายเถรวาท 
ส าหรับเน้ือหาโดยยอ่ในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทิน มีดงัต่อไปน้ี 
               6.2.1.2 เน้ือหาโดยยอ่ในญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทิน ค าวา่ ญาณวิทยา
(Epistemology) เป็นปรัชญาสาขาหน่ึงท่ีวา่ดว้ยบ่อเกิด ลกัษณะ หนา้ท่ี ประเภท ระเบียบวธีิ และ
ความสมเหตุสมผลของความรู้ บางทีใชว้า่ ทฤษฏีความรู้ (Theory of knowledge)๑๐ ญาณวทิยาของ
นิกายสรวาสติวาทินจดัอยูใ่นกลุ่มปรัชญาไวภาษิกะ ซ่ึงถือคมัภีร์อภิธรรมปิฎกเป็นหลกั คือถือคมัภีร์
อรรถกถาอภิธรรม ช่ือวา่ “มหาวภิาษาศาสตร์” หลกัพุทธปรัชญาท่ีส าคญัมีอยูว่า่ ความจริงท่ีแทมี้อยู ่
2 อยา่ง คือ นามกบัรูป หรือ กายกบัจิต (object & subject) ความจริงแทท้ั้ง 2 อยา่งน้ี สามารถรู้ได้
โดยตรงทางประจกัษ ์ (perception) และช่ือของส านกัน้ีก็ไดม้าจากช่ือคมัภีร์น้ีนัน่เอง  ทรรศนะ
เก่ียวกบัความรู้แทจ้ริงของนิกายสรวาสติวาทินมี 2 ประเภท ดงัน้ี 

           1)  ความรู้เชิงประจกัษ ์ (Empirical knowledge) หมายถึง ความปรากฏชดั อาจ
เป็นทางตาหรือทางใจก็ได ้ เช่น ประจกัษแ์ก่ตา ประจกัษแ์ก่ใจ๑๑  เป็นความรู้ท่ีไดจ้ากประสบการณ์
หรือความรู้หลงัประสบการณ์ ความรู้เชิงประจกัษน้ี์สามารถ แบ่งยอ่ยไดอี้ก 4 ประเภท คือ  (1) 
อินทรียญาณ  ไดแ้ก่ความรู้ท่ีเกิดจากอินทรีย ์5 คือ  ตา  หู  จมูก  ล้ิน  และ กาย  ไปกระทบอารมณ์
ภายนอก  มีรูป เป็นตน้ ก็จะท าใหเ้กิดความรู้ประเภทน้ีข้ึนมา (2) มโนวิญญาณ  ไดแ้ก่ความรู้ท่ีเกิด

                                                        
๑๐ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา องักฤษ-ไทย, พิมคร้ังท่ี 4, (กรุงเทพฯ: ศกัดิโสภาการ

พิมพ,์ 2548), หนา้ 34. 
๑๑ ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542, (กรุงเทพฯ: นานมีบุคส์

พบัลิเคชัน่ส์, 2546), หนา้ 655. 
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จากอินทรียญาณ  คือ เกิดหลงัจากอินทรียญาณเกิดข้ึนแลว้  มีปัญหาวา่  มโนวญิญาณกบัอินทรีย
ญาณต่างกนัอยา่งไร  ค  าตอบก็คือ  มโนวญิญาณรับอารมณ์ภายใน  ส่วนอินทรียญาณรับอารมณ์
ภายนอก ท่ีวา่มโนวิญญาณเกิดหลงัจากอินทรียญาณเกิดข้ึนแลว้นั้นท่านอธิบายวา่ เช่น การเห็นรูป  
เม่ือไดเ้ห็นรูปหรือส่ิงใดส่ิงหน่ึง  จดัเป็นอินทรียญาณ  อาการท่ีรับเอาอารมณ์ท่ีเห็นนั้นมาคิดนึกอีกที
หน่ึง  อยา่งน้ีจดัวา่เป็นมโนวิญญาณ (3) สวสังเวทนา หรือ อตัสังเวทนา  ไดแ้ก่จิตและเจตสิกทุกดวง
ท่ีรู้สึกถึงสภาวะของตนเอง  อธิบายวา่  จิตรับรู้การปรากฏของอารมณ์เท่านั้น  ส่วนเจตสิกรู้สภาวะ
พิเศษของจิต  เช่น  ความสุข  ความทุกข ์ ความรัก  ความปรารถนา  สภาวะของจิตเหล่าน้ี  เรารู้ได้
เด่นชดั  การท่ีเรารู้สึกถึงความรู้ของเราเอง น้ีแหละคือสวสังเวทนา (4) โยคีประจกัษ ์  คือ ขั้นแห่ง
ความรู้แจง้ความจริงหรืออชัฌตัติกญาณท่ีเกิดแก่โยคีผูป้ฏิบติัสมถกรรมฐาน 
 ทรรศนะทางพุทธปรัชญาส านกัน้ีถือวา่ ความรู้ขั้นประจกัษจ์ะเกิดข้ึนไดต้อ้งอาศยัปัจจยั 4 
อยา่ง คือ 1) อารัมมณปัจจัย คือ มีอายตนภายนอกปรากฏไดแ้ก่ อารมณ์ของประจกัษ ์หมายความวา่  
ตอ้งมีอารมณ์อยา่งใดอยา่งหน่ึง  จะเป็นรูป  เสียง  กล่ิน รส  หรือโผฏฐพัพะก็ได ้ มิฉะนั้นความรู้ขั้น
ประจกัษจ์ะเกิดข้ึนไม่ได ้  เช่น  การเห็นจะตอ้งมีรูป  การไดย้นิจะตอ้งมีเสียง เป็นตน้  2) สหชาต
ปัจจัย คือ ส่ือ ไดแ้ก่ ปัจจยัท่ีช่วยใหอ้ารมณ์นั้น ๆ ปรากฏเด่นข้ึน  เช่น  แสงสวา่งช่วยใหรู้ปารมณ์
ปรากฏแก่จกัษุประสาทชดัข้ึน  หากขาดปัจจยัน้ีแลว้  แมจ้ะมีรูปารมณ์ปรากฏ  ก็ไม่สามารถท าให้
มองเห็นรูปเหล่านั้นได ้3) อธิปติปัจจัย คือ ประสาทสัมผสัใชก้ารไดดี้ ไดแ้ก่ อินทรียห์รือประสาท
สัมผสั ทุกส่วนสามารถท างานไดอ้ยา่งเป็นปรกติ เช่น ประสาทของ ตา หู  จมูก ล้ิน  กาย  และใจ  
สามารถใชง้านและท าหนา้ท่ีไดเ้ป็นอยา่งดี 4) สมนันตรปัจจัย คือ การใส่ใจ ไดแ้ก่ สมรรถพลของ
จิตซ่ึงเป็นปัจจยัส าคญั  ถือเป็น นิมิตกเหตุทีเดียว  เพราะจิตเป็นผูรู้้อารมณ์  หากจิตไม่อยูใ่นฐานะท่ี
จะรับรู้อารมณ์ใด ๆ ในขณะใดแลว้  แมจ้ะมีปัจจยัทั้ง 3 อยา่งขา้งตน้อยา่งบริบูรณ์  ประจกัษก์็หา
เกิดข้ึนไดไ้ม่  เช่น ขณะนอนหลบัหรือคิดอะไรเพลินอยู ่  แมจ้ะมีส่ิงหรือเสียงใด ๆ ปรากฏแก่จกัขุ
นทรียห์รือโสตินทรียใ์นวสิัยท่ีจะเห็นส่ิงนั้นไดห้รือไดย้นิเสียงนั้นได ้  ก็หาเกิดการเห็นหรือไดย้นิ
ไม่๑๒ 

2) ความรู้ขั้นอนุมาน (Inference knowledge )  หมายถึง วธีิรู้ส่ิงหน่ึงโดยอาศยั
ความรู้อ่ืนเป็นตวักลาง โดยอาศยัส่ิงท่ีประจกัษซ่ึ์งมีความสมัพนัธ์สากลกบัส่ิงท่ีไม่ประจกัษ ์ เช่น ได้
ยนิเสียงกรนจากห้องขา้งเคียงติดกนักบัห้องท่ีเราก าลงันัง่อยู ่ ก็อนุมานไดว้า่ ในห้องขา้งเคียงติดกนั

                                                        
๑๒ พระมหาสมจินต ์สมฺมาปํฺโญ, พุทธปรัชญา: สาระและพฒันาการ. (กรุงเทพฯ: มหาวทิยาลยัมหา

จุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, 2544), หนา้ 121-122. 
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กบัหอ้งท่ีเราก าลงันัง่อยูมี่คนหลบั โดยอาศยัความสัมพนัธ์สากลระวา่งการกรนกบัการหลบัท่ีวา่ “ท่ี
ใดมีเสียงกรน ท่ีนั้นมีคนหลบั  ความรู้ขั้นอนุมานน้ี แบ่งยอ่ยไดอี้ก 2 ประเภท คือ (1) การอนุมาน
เพื่อตวัเอง (Inference for oneself)  คือ  กระบวนการรับรู้อารมณ์ภายในใจของตนเอง  ซ่ึงหมายถึง
การพินิจพิจารณาแลว้ตดัสินใจดว้ยตนเองวา่  ส่ิงนั้น ๆ เป็นอยา่งนั้น ๆ แลว้ก็เก็บความรู้นั้นไวใ้นใจ  
ไม่ไดบ้อกแก่ผูใ้ด  เช่น  เราอนุมานถึงนรก  หรือสวรรค ์  โดยอาศยัความรู้ขั้นพื้นฐานท่ีมี
ลกัษณะร่วมกนัหรือคลา้ยคลึงกบัสภาพท่ีประจกัษ ์คือความทุกขห์รือความสุขในโลกน้ี และอนุมาน
วา่ในนรกมีความทุกข ์ หรือในสวรรคมี์ความสุขเหมือนหรือคลา้ยคลึงกนัอยา่งน้ี  เป็นตน้ (2) การ
อนุมานเพื่อผูอ่ื้น (Inference for others)  คือ  กระบวนการน าความรู้ขั้นอนุมานท่ีไดจ้ากอนุมานเพื่อ
ตวัเอง  มาบอกแก่ผูอ่ื้นให้รู้ตามบา้ง  การน าความรู้ขั้นอนุมานดงักล่าวมาบอกแก่ผูอ่ื้นนั้น  จะตอ้ง
ด าเนินตามขั้นแห่งเหตุผลหรือรูปแบบท่ีเรียกวา่ ตรรกะบท (syllogism)  เช่น  เม่ือเราเห็นควนัไฟท่ี
ยอดภูเขาซ่ึงอยูห่่างไกล  เราก็อนุมานไดใ้นทนัทีวา่  ท่ียอดภูเขานั้นมีไฟอยูด่ว้ย  ทั้งน้ีโดยอาศยั
เหตุผลหรือขอ้เท็จจริงท่ีวา่  ควนักบัไฟมีความสัมพนัธ์กนั  โดยอาศยัส่ิงท่ีประจกัษซ่ึ์งมี
ความสัมพนัธ์สากลกบัส่ิงท่ีไม่ประจกัษ ์ จึงตั้งเป็นหลกัสามญัลงวา่  “ท่ีใดมีควนัท่ีนั้นยอ่มมีไฟอยู่
ดว้ย”  เม่ือเรารู้จากการอนุมานดงัน้ีแลว้ ก็น าไปบอกแก่ผูอ่ื้นวา่ มีไฟท่ียอดภูเขานั้นจริงตามท่ีเราเช่ือ 
อยา่งน้ีเรียกวา่การอนุมานเพื่อผูอ่ื้น 

6.2.1.3 หลกัและวธีิการใหเ้หตุผล ทรรศนะเก่ียวกบัญาณวิทยาส านกัปรัชญาไวภาษิกะ
ของนิกายสรวาสติวาทินท าใหส้รุปไดว้า่ หลกัการให้เหตุผลของนิกายน้ีมีแบบหลกัอยู ่2 แบบ ไดแ้ก่ 
1) แบบเชิงประจกัษ ์ หรือ เชิงประสบการณ์ ซ่ึงเทียบไดก้บัการใหเ้หตุผลแบบอุปนยั (Inductive) 
และ 2) แบบอนุมาน (Inference) แบบอนุมานน้ี เป็นไดท้ั้งวธีิการนิรนยั (Deduction) และวธีิการ
อุปนยั (Induction)๑๓ เพราะวา่วธีิการทั้งสองต่างก็อาศยัวธีิรู้ส่ิงหน่ึงโดยอาศยัความรู้อ่ืนเป็นตวักลาง
เหมือนกนั รายละเอียดของแต่ละวธีิจะไดน้ าเสนอโดยสังเขปดงัน้ี 

  1) การให้เหตุผลเชิงประจกัษ ์ ซ่ึงเทียบไดก้บัการใหเ้หตุผลแบบอุปนยั 
(Inductive) ขอใหดู้ตวัอยา่งจากประสบการณ์ของเด็กชายตั้มต่อไปน้ี 

เด็กชายตั้ม ถูกแมงป่องตวัท่ี 1  ต่อยคร้ังท่ี 1 รู้สึกเจบ็ปวดมาก 
เด็กชายตั้ม ถูกแมงป่องตวัท่ี 2  ต่อยคร้ังท่ี  2 รู้สึกเจบ็ปวดมาก 
เด็กชายตั้ม ถูกแมงป่องตวัท่ี 3  ต่อยคร้ังท่ี 3 รู้สึกเจบ็ปวดมาก 
เด็กชายตั้ม ถูกแมงป่องตวัท่ี 4  ต่อยคร้ังท่ี 4 รู้สึกเจบ็ปวดมาก 
เด็กชายตั้มจึง สรุปวา่ แมงป่องทุกตวัเป็นสัตวท่ี์ต่อยเจบ็ปวดมาก  

                                                        
๑๓ ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา องักฤษ-ไทย, พิมคร้ังท่ี 4, หนา้ 49. 
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 ความรู้เช่นน้ีเป็นส่ิงท่ีเด็กชายตั้มไดรั้บจากประสบการณ์โดยตรง ซ่ึงจากประสบการณ์ท่ี
ไดรั้บซ ้ า ๆ ท าใหผ้ลท่ีเกิดข้ึนสอดคลอ้งกนัทุกคร้ัง จึงลงสรุปไดว้า่ “แมงป่องทุกตวัเป็นสัตวท่ี์ต่อย
เจบ็ปวดมาก” การใหเ้หตุผลอยา่งน้ีแหละเรียกวา่ การใหเ้หตุผลเชิงประจกัษ ์ ซ่ึงเทียบไดก้บัการให้
เหตุผลแบบอุปนยันั้นเอง 

                  2) การใหเ้หตุผลแบบอนุมาน คือ วธีิรู้ส่ิงหน่ึงโดยอาศยัความรู้อ่ืนเป็นตวักลาง 
โดยอาศยัส่ิงท่ีประจกัษซ่ึ์งมีความสัมพนัธ์สากลกบัส่ิงท่ีไมป่ระจกัษ ์ เช่น เห็นควันปรากฏท่ีบริเวณ
หลังบ้าน กอ็นุมานว่าบริเวณหลังบ้านมีไฟ โดยอาศัยความสัมพันธ์สากลระหว่างควนักับไฟท่ีว่า  
“ท่ีใดมีควนั ท่ีนั่นมีไฟ”ในการอนุมานแต่ละคร้ังจะตอ้งค านึงถึงองคป์ระกอบ 3 ประการ ดงัน้ี๑๔

                                                        

๑๔ พระมหาสมจินต ์สมฺมาปํฺโญ, พุทธปรัชญา: สาระและพฒันาการ. (กรุงเทพฯ: มหาวทิยาลยัมหา
จุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, 2544), หนา้ 124-125.   

 คือ (1) ปักษ ์  ไดแ้ก่ ท่ีรองรับเหตุและสาธยะ  เช่น บริเวณหลงับา้นในตวัอยา่งน้ี (2) เหตุ 
ไดแ้ก่ ส่ิงประจกัษท่ี์ปรากฏท่ีปักษ ์และมีความสัมพนัธ์อยา่งใกลชิ้ดกบัส่ิงท่ีไม่ประจกัษซ่ึ์งตอ้งการรู้ 
เช่น ควนัไฟในตวัอยา่งน้ี (3) สาธยะ ไดแ้ก่ส่ิงท่ีไม่ประจกัษข์ณะอนุมาน  หมายถึง ตวัความรู้ขั้น
อนุมาน  เช่น ไฟท่ีบริเวณหลงับา้นในตวัอยา่งน้ี เราสามารถเขียนเรียงประโยคดงักล่าวใหเ้ป็นตรรก
บทไดด้งัน้ี 

ปฏิญญา(การยนืยนั) : ท่ีบริเวณหลงับา้นมีไฟ 
เหตุ                           :  เพราะมีควนั 
อุทาหรณ์ (ตวัอยา่ง)  : เช่นท่ีเตาไฟ 
อุปนยั               : ท่ีใดมีควนัท่ีนัน่มีไฟอยูด่ว้ย 
นิคมน์(สรุป)        : เพราะฉะนั้น ท่ีบริเวณหลงับา้นนั้นจึงมีไฟยูด่ว้ย 
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ท่านธรรมกีรติ15ผูแ้ต่งนยายพินทุ  ไดนิ้ยามอนุมานเพื่อตวัเองไวว้า่  ไดแ้ก่  ความรู้ท่ีเกิดข้ึน
ทางออ้มโดยอาศยัเหตุ (probans)  ซ่ึงมีลกัษณะ  3  ประการ คือ (1) เหตุ  จะตอ้งปรากฏในส่ิงท่ีจะ
อนุมาน  เช่น  ไฟในตวัอยา่งท่ีวา่  ท่ีบริเวณหลงับา้นนั้นมีไฟเพราะมีควนั  ในท่ีน้ีควนัไฟมี
ความสัมพนัธ์สากลกบัไฟ กล่าวคือ ท่ีใดมีควนัท่ีนั้นจะตอ้งมีไฟเสมอไป (2) เหตุ  จะตอ้งปรากฏใน
กรณีท่ีคลา้ยคลึงกนั  คือ ตอ้งปรากฏในท่ีสามรถใชเ้ป็นปักษไ์ดเ้ท่านั้น  เช่น  ควนัปรากฏท่ีปล่องไฟ
หรือบริเวณหลงับา้นได ้(3)  เหตุ  จะตอ้งไม่ปรากฏในกรณีท่ีไม่คลา้ยคลึงกนั  คือในท่ีไม่สามารถใช้
เป็นปักษไ์ด ้  เช่น ควนัจะปรากฏข้ึนในน ้าไม่ได ้ จากบทนิยามน้ี  ท าใหเ้ราเขา้ใจวา่  ลักษณะท่ี 1  
ไดแ้ก่ความสัมพนัธ์ระหวา่งเหตุกบัสาธยะ  ลกัษณะท่ี 2  ไดแ้ก่ความสัมพนัธ์ระหวา่งเหตุกบัปักษ ์  
และ ลักษณะท่ี 3  ไดแ้ก่ความไม่สัมพนัธ์กนัระหวา่งเหตุกบัอปักษ ์(กรณีท่ีไม่สามรถใชเ้ป็นปักษไ์ด)้ 

ลกัษณะของเหตุในการอนุมานเพื่อผูอ่ื้นมีลกัษณะ 3  ประการ คือ (1) เหตุอนุมติัสัมพนัธ์ 
คือ เหตุสัมพนัธ์กบัสาธยะในลกัษณะคลอ้ยตามกนั (2) เหตุปฏิเสธสัมพนัธ์ คือ เหตุขดัแยง้กบั
สาธยะ (3) เหตุสัมพนัธ์กบัปักษ ์จากลกัษณะของเหตุดงักล่าวก่อใหเ้กิดรูปแบบแห่งตรรกบท 2 แบบ 
คือ  แบบอนุมติัสัมพนัธ์ กบั แบบปฏิเสธสัมพนัธ์  

การให้เหตุผลแบบอนุมัติสัมพนัธ์  (Method of agreement)  เช่น 
ปฏิญญา : เสียงเป็นส่ิงไม่เท่ียง 
เหตุ   : เพราะเสียงเป็นสังขาร 
อุทาหรณ์ : สังขารทั้งปวงเป็นส่ิงไม่เท่ียง เช่น คนเป็นส่ิงไม่เท่ียง 
อุปนัย  : เสียงเป็นสังขารอยา่งหน่ึง 
นิคมน์  : เพราะฉะนั้น เสียงเป็นส่ิงไม่เท่ียง 

การให้เหตุผลแบบปฏิเสธสัมพนัธ์  (Method of difference)  เช่น 
ปฏิญญา : เสียงไม่เท่ียง 
เหตุ   : เพราะไม่ใช่ภาวะท่ีเท่ียงแทถ้าวร 
อุทาหรณ์ : ภาวะท่ีเท่ียงแทถ้าวรทั้งหลายไม่ใช่สังขาร เช่น อวกาศ
อุปนัย   : เสียงเป็นสังขารอยา่งหน่ึง 
นิคมน์  : เพราะฉะนั้น เสียงจึงไม่เท่ียง16 

                                                        
15 พระธรรมกีรติ เกิดท่ีบา้นจุฑามณี หรือตริมาลยั รัฐโจละ อินเดียใต ้ บิดาเป็นพราหมณ์นามวา่โรรุนนั

ทะ (Rorunanda) เป็นลูกศิษยข์องพระทินนาคะและเป็นนกัตรรกวทิยาท่ีหาตวัจบัยากในยคุนั้น ท่านศึกษา
ตรรกวทิยาจากพระอิศวรเสน ผูเ้ป็นศิษยข์องพระทินนาค  

16 พระมหา สมจินต ์สมฺมาปํฺโญ, พุทธปรัชญา : สาระและพฒันาการ. หนา้ 124. 
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 สรุป หลกัและวธีิการใหเ้หตุผล ของนิกายสรวาสติวาทินมีแบบหลกัอยู ่ 2 แบบ คือ การให้
เหตุผลเชิงประจกัษ ์ ซ่ึงเทียบไดก้บัการใหเ้หตุผลแบบอุปนยั (Inductive) และการใหเ้หตุผลแบบ
อนุมาน (Inference) ซ่ึงทั้งสองวธีิน้ีเราไดศึ้กษาในรายละเอียดในบทท่ีผา่มาก่อนหนา้น้ีแลว้ 
 6.2.2 วภิาษวธีิของนาคารชุน  
           พระนาคารชุนเป็นผูก่้อตั้งนิกายมาธยมิกะ คือ ท่านผูน้ี้มีชีวติอยูใ่นช่วง พ.ศ.693 ถึง 
73917ท่านเกิดในสกุลพราหมณ์ในประเทศอินเดียทางตอนใต ้ เป็นผูศึ้กษาพระไตรปิฎกอยา่ง
แตกฉานจนสามารถเขา้ใจหลกัค าสอนในทางพระพุทธศาสนาอยา่งลึกซ้ึง เป็นนกัปรัชญาทางพระ
พุทธศสานา วธีิการตอบโตใ้นเชิงปรัชญาของท่านใชว้กิารแบบท่ีเรียกวา่ “วภิาษวธีิ” ซ่ึงหลกัและ
วธีิการแบบน้ีจะไดก้ล่าวถึงในหวัขอ้ต่อไป ผลงานของท่านท่ีโดดเด่น คือ มาธยมิกศาสตร์ ปัจจุบนั
ในรัฐอนัธระทางภาคใตข้องประเทศอินเดีย มีเมืองหน่ึงช่ือวา่ นาคารชุนโกณฑะ (Nagarjuna’s Hill) 
เมืองน้ีเป็นเมืองท่ีสร้างข้ึนเพื่อถวายพระนาคารชุน ตั้งอยูริ่มฝ่ังแม่น ้ากฤษณะ ต าบลปานนาด ในบั้น
ปลายแห่งชีวติ ท่านใชชี้วิตอยูท่ี่วดับนยอดเขาศรีบรรพต เมืองนาคารชุนโกณฑะและท่านก็ได้
มรณภาพ ณ ท่ีแห่งน้ี 
  6.2.2.1 ความเป็นมาของวภิาษวธีิ (Dialectic)  ค าวา่ วภิาษวธีิ หมายถึง การพดูแตกต่าง 
หรือ การพดูแยง้ จากการศึกษาความเป็นมาของผูท่ี้น าเอาวธีิการน้ีมาใชพ้บวา่ในยคุกรีกโบราณ โสก
ราตีส (Socrates : พ.ศ. 73 - 144)  เป็นผูท่ี้น าวธีิการน้ีมาใชใ้นการพดูแยง้เพื่อเอาชนะคู่สนทนาอยา่ง
ไดผ้ลอยูเ่สมอ วภิาษวธีิของโสกราตีส ท่ีใชใ้นการพดูแยง้มี 3 ขั้นตอน ดงัน้ี คือ 1) ท าตวัเป็นผูข้อ
ความรู้ โดยตะล่อมถามให้คู่สนทนาก าหนดขอ้คิดหรือค านิยามของตนใหช้ดัเจน 2) ช้ีใหเ้ห็นวา่ 
จะตอ้งมีขอ้สรุปบางอยา่งเกิดจากค านิยามดงักล่าวอยา่งหลีกเล่ียงไม่ได ้ 3) ช้ีใหเ้ห็นวา่ขอ้สรุปใน
ขั้นตอนท่ีสองนั้น ขดักบัขอ้เทจ็จริงหรือขดัแยง้กบัสามญัส านึกหรือขดัแยง้กบัขอ้ความท่ียอมรับกนั
อยูแ่ต่ก่อน ดงันั้น ค านิยามของคู่สนทนาในขั้นตอนท่ีหน่ึงจึงผดิ หากคู่สนทนายงัไม่เห็นดว้ย โสกรา
ตีสก็จะด าเนินวธีิการของตนโดยเร่ิมตั้งแต่ขั้นตอนท่ีหน่ึงมาใหม่ จนครบวงจรเช่นน้ีเร่ือย ๆ ไป 
จนกวา่จะเลิกรากนัไป18 ในประเทศจีนไดมี้เมธีคนส าคญัท่านหน่ึงช่ือวา่เล่าจ้ือ ท่านไดใ้ชว้ภิาษวธีิ 
เพื่ออธิบายเก่ียวกบัทรรศนะอภิปรัชญาซ่ึงอาจจะถือไดว้า่ท่านเป็นนกัปรัชญาของจีนคนแรกท่ีไดใ้ห้
ทรรศนะเก่ียวกบัเร่ืองส่ิงสมบูรณ์แห่งเอกภพ ท่ีเล่าจ้ือเรียกส่ิงน้ีวา่ “เต๋า” ส่ิงน้ีมีลกัษณะเป็น
นามธรรมและเป็นตน้ก าเนิดของสรรพส่ิงในจกัรวาล เพราะส่ิงทั้งหลายลว้นเกิดและดบัในเต๋าน้ี
ทั้งส้ิน ต่อมาเฮเกล (Hegel : พ.ศ.2313-2374) เป็นอีกผูห้น่ึงท่ีไดใ้ชว้ภิาษวธีิอธิบายทรรศนะทาง

                                                        
17พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยตฺุโต), กาลานุกรม พระพทุธศาสนาในอารยธรรมโลก, หนา้ 44. 
18 ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพท์ปรัชญา องักฤษ-ไทย, พิมคร้ังท่ี 4, หนา้ 26-27. 
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อภิปรัชญา เฮเกลมีทรรศนะวา่สรรพส่ิงในจกัรวาลเป็นผลท่ีเกิดข้ึนจากส่ิงท่ีเรียกวา่ The Absolute 
ส่ิงน้ีมีลกัษณะเป็นนามธรรมทรรศนะน้ีสอดคลอ้งกนักบัทรรศนะของเล่าจ้ือ มากซ์ (Marx : พ.ศ.
2361-2426) เป็นอีกผูห้น่ึงท่ีไดใ้ชว้ภิาษวธีิอธิบายทรรศนะทางอภิปรัชญา เก่ียวกบัท่ีมาของสรรพส่ิง
ในจกัรวาลของมากซ์น้ีไม่ไดมี้ความแตกต่างจากเล่าจ้ือและเฮเกลมากนกั ต่างกนัอยูต่รงท่ีมากซ์เช่ือ
วา่ท่ีมาของสรรพส่ิงในจกัรวาลนั้นเกิดจากส่ิงท่ีเป็นรูปธรรมหรือสสาร มิใช่เกิดจากส่ิงท่ีเป็น
นามธรรม 

6.2.2.2 เน้ือหาโดยยอ่ของวภิาษวธีิของนาคารชุน จดัอยูใ่นพุทธปรัชญาส านกั
มาธยมิกะหรือศูนยวาท แนวคิดหลกัของกลุ่มน้ีด าเนินตามหลกัธรรมท่ีช่ือวา่ “ปฏิจจสมุปบาท” ซ่ึง
หลกัธรรมปฏิจจสมุปบาทน้ีส านกัมาธยมิกะเรียกวา่ “มชัฌิมาปฏิปทา” ดว้ยเหตุท่ีมีแนวคิดตามหลกั
มชัฌิมาปฏิปทา พุทธปรัชญาส านกัน้ีจึงไดช่ื้อวา่ “มาธยมิกะ” ซ่ึงแปลวา่ทางสายกลางนัน่เอง  และ
ดว้ยเหตุมีส านกัน้ีมีทรรศนะวา่สรรพส่ิงลว้นเป็นศูนยตา พุทธปรัชญาส านกัน้ีจึงมีช่ือเรียกอีกอยา่ง
หน่ึงวา่ “ศูนยวาท” ดงันั้นทรรศนะท่ีนิกายมาธยมิกะใหค้วามสนใจเป็นพิเศษจึงเป็นเร่ืองเก่ียวกบั
อนตัตา ศูนยตา และโลกทศัน์แบบทางสายกลาง19ทรรศนะเก่ียวกับเร่ืองอนัตตา นิกายมาธยมิกะมี
ความเห็นวา่ เราตอ้งเจริญปัญญา หมัน่พิจารณาหลกัอนตัตาอยูเ่สมอ หลกัอนตัตาจะสอนใหเ้ราเห็น
ส่ิงต่าง ๆ อยา่งเป็นกระแสต่อเน่ืองสืบกนัไปเป็นลูกโซ่ ภายในกระแสแห่งเหตุปัจจยัน้ี ยอ่มไม่มีส่ิงท่ี
เรียกวา่อตัตา บุคคล สัตว ์ หรือชีวะ เป็นตน้ ทรรศนะเก่ียวกับเร่ืองของศูนยตา นิกายมาธยมิกะมี
ความเห็นวา่ สรรพส่ิงเป็นของศูนย ์ ไม่มีวชิา ไม่มีอวชิา ไม่มีชรา ไม่มีมรณะ ไม่มีการดบัชรา ไม่มี
การดบัมรณะ ไม่มีทุกข ์ ไมมี่สาเหตุของทุกข ์ ไม่มีการดบัทุกข ์ ไม่มีหนทางสู่การดบัทุกข ์ เป็นตน้  
เก่ียวกับโลกทัศน์แบบทางสายกลาง นิกายมายมิกมีความเห็นวา่ ทั้งสังขตธรรมและอสังธรรม ลว้น
ตกอยูภ่ายใตก้ฎของอิทปัปัจจตาทั้งส้ิน แมแ้ต่นิพพานก็ตกอยูภ่ายใตก้ฏอิทปัปัจจยตาน้ีดว้ย ทรรศนะ
อยา่งน้ีเป็นการพดูแยง้กบัแนวคิดของพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทดั้งเดิม กล่าวคือ พระพุทธศาสนา
แบบเถรวาทดั้งเดิมนั้นไดแ้ยกธรรมออกเป็น 2 ประเภท คือ สังขตธรรม เป็นธรรมท่ีถูกปัจจยัปรุง
แต่ง คือ สังขตธรรมน้ีเกิดข้ึนไดเ้พราะการอาศยัส่ิงอ่ืน และ อสังขตธรรม เป็นธรรมท่ีไม่ถูกปัจจยั
ปรุงแต่ง คือ อสังขตธรรมน้ีมิไดเ้ป็นผลท่ีเกิดข้ึนมาจากส่ิงอ่ืน พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทดั้งเดิม
นั้นเห็นวา่ เฉพาะสังขตธรรมเท่านั้นท่ีตกอยูภ่ายใตก้ฏของอิทปัปัจจตา แต่นิกายมายมิกะไดพ้ดูแยง้
วา่ทั้งสังขตธรรมและอสังธรรม ลว้นตกอยูภ่ายใตก้ฎของอิทปัปัจจตาทั้งส้ิน แมแ้ต่นิพพานก็ตกอยู่
ภายใตก้ฏอิทปัปัจจยตาน้ีดว้ย การพดูแยง้ในลกัษณะอยา่งน้ีเป็นลกัษณะส าคญัของการใหเ้หตุผล
แบบวภิาษวธีิของนาครชุนซ่ึงเราจะไดศึ้กษาต่อไปดงัน้ี 

                                                        
19 สมภาร  พรมทา,พุทธศาสนามหายาน,(กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั,2534), หนา้ 31.  
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6.2.2.3 หลกัและวธีิการใหเ้หตุผล ท่านจนัทรกีรติ20ไดพ้ฒันาวภิาษวธีิจากท่าทีของพระ
พุทธองคต่์อปัญหาท่ีเรียกวา่ อพัยากตปัญหา”  14  ประการ โดยจดัระบบใหม่ เช่น ปัญหาเก่ียวกบั
โลกท่ีวา่ โลกเท่ียงหรือไม่เท่ียง  ก็จดัล าดบัเป็น 4 ขอ้ดงัน้ี (1) โลกเท่ียง หรือ (2) โลกไม่เท่ียง หรือ 
(3) โลกทั้งเท่ียงและไม่เท่ียง  หรือ (4) จะวา่โลกเท่ียงก็ไม่ใช่ ไม่เท่ียงก็ไม่ใช่ ท่านนาคารชุนได้
ใคร่ครวญตรวจสอบท่าทีท่ีน่ิงเงียบของพระพุทธองคต่์ออพัยากตปัญหา แลว้สรุปวา่ “ความเงียบนัน่
แหละคือสัจภาวะท่ีอยูเ่หนือความคิด” จึงใชว้ภิาษวธีิน้ีในการอภิปรายปัญหาทุกอยา่ง เรียกวธีิน้ีวา่ 
“จตุกโกฏิ” หรือ “จตุกโกณะ” แปลวา่ ส่ีมุม (Tetra-Lemma, or Four Corners, or Four Alternatives) 
มีโครงสร้างสากลดงัน้ี21 

1) It is A (Positive Thesis) 
2) It is not A (Negative Counter- Thesis) 
3) It is both A and not A (Conjunctive Affirmation of the first two) 
4) It is neither A nor A (Disjunctive Denial of the first two) 

โกฏิท่ี 1 เป็นบทตั้งยนืยนั 
โกฏิท่ี 2 เป็นบทตั้งแยง้ปฏิเสธ 
โกฏิท่ี 3  เป็นบทตั้งโดยการรวมโกฏิท่ี 1 และ 2 เพื่อสร้างขอ้เลือกท่ี 3 
โกฏิท่ี 4 เป็นบทตั้งท่ีปฏิเสธทั้งหมด เพื่อสร้างขอ้เลือกท่ี 4 

ทฤษฎีจตุกโกฏิถูกสร้างข้ึนมาก็เพื่อท่ีจะบอกวา่ การตอบปัญหาเก่ียวกบัโลกและชีวติโดยใช้
ค  าวา่ “ใช่ (Yes)” หรือ “ไม่ใช่ (No)” นั้น ไม่สามารถใหเ้ขา้ถึงค าตอบท่ีถูกตอ้งได ้เป็นการใหค้  าตอบ
ท่ีไม่ยติุธรรมต่อสัจภาวะ จตุกโกฏิของนาคารชุนก็เพื่อจะพิสูจน์วา่ทรรศนะใด ๆ หรือของใคร ๆ ก็
ตาม ท่ีแสดงออกมานั้นไม่ถูกตอ้ง นาคารชุนสร้างจตุกโกฏิข้ึนมาไม่ไดมี้จุดประสงคท่ี์จะพิสูจน์
ทรรศนะของตนเอง ท่านกล่าววา่ ถา้ขา้พเจา้สร้างสมมติฐาน (เหมือนบทตั้ง) ข้ึนมา พวกคุณก็อาจจะ
พบความบกพร่องเก่ียวกบัสมมติฐานนั้นได ้ เน่ืองจากขา้พเจา้ไม่มีสมมติฐานท่ีจะอา้ง ปัญหาท่ีจะ

                                                        
20 ท่านจันทรกีรติ มีชีวิตอยู่ราวพุทธศตวรรษท่ี 13 เป็นปราชญ์คนส าคัญของนิกายมาธยมิกะส านักป

ราสงัคิกะ มีผลงานดา้นการแต่งคมัภีร์ท่ีมีช่ือเสียงหลายเร่ือง เช่น คมัภีร์ประสนันปทา ซ่ึงเป็นคมัภีร์ท่ีแต่งข้ึนเพ่ือ
อธิบายความในคมัภีร์มูลมธัยมกการิกา ของท่านนาคารชุน คมัภีร์มธัยมกาวตาร ซ่ึงเป็นคมัภีร์แสดงภูมิธรรมของ
พระโพธิสตัว ์ มีทั้งหมด 10 ชั้นเรียกวา่ ทศภูมิ และคมัภีร์มธัยมกาวตารภาษยะ ซ่ึงเป็นคมัภีร์อรรถาธิบายเน้ือหา
คมัภีร์มธัยมกาวตารอีกชั้นหน่ึง 

21พระมหาสมจินต ์สมฺมาปํฺโญ, พุทธปรัชญา: สาระและพฒันาการ.หนา้ 184-187.  
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พิสูจน์วา่มนัจริงหรือไม่จริง จึงไม่เกิดข้ึน นาคารชุนน าวภิาษวธีิแบบจตุกโกฏิไปใชต้อบโตค้น 2 
พวก คือ 1) พวกยดึถือคมัภีร์หรือศรัทธาโดยไม่ตอ้งพิสูจน์ (Dogmatist = พวกสิทธนัตนิยม) 2) พวก
เหตุผลนิยมท่ียนืยนัทรรศนะท่ีแน่นอนเก่ียวกบัสัจภาวะ  (Rationalist)  ท่านนาคารชุนกล่าวไวใ้นท่ี
แห่งหน่ึงวา่ “สารัตถส าคญัของส่ิงทั้งหลาย คือ ศูนยตา ตามความหมาย 2 ประการ คือ วตัถุท่ีเรา
ประสบในบดัน้ีเป็นศูนยตาในอดีตและเป็นศูนยตาในอนาคต ส่ิงทั้งหลายมีลกัษณะเป็นศูนยตา 
อวทิยานัน่เองท าให้เราเห็นส่ิงท่ีเป็นศูนยตาเหมือนส่ิงท่ีมีอยูจ่ริงเหมือนส่ิงเท่ียงแทถ้าวร การรู้แจง้วา่
ส่ิงทั้งหลายเป็นศูนยตานั้นเรียกวา่ มหาวทิยา ซ่ึงตรงกนัขา้มกบัอวทิยา” และอีกตอนหน่ึงท่านกล่าว
วา่ “ภาวะสัมบูรณ์นั้น ยอ่มวา่งจากการจ ากดัทุกรูปแบบ และอาจใชค้วามคิดและก าหนดได ้ แต่อ
วทิยาซ่ึงติดเน่ืองอยูใ่นจิตของมนุษยเ์ราท าใหภ้าวะสัมบูรณ์ปรากฏเห็นเป็นปรากฏการณ์ของโลก 
อวทิยาเป็นหลกัการของสมมุติบญัญติั แน่นอนโลกยอ่มสะทอ้นใหเ้ห็นเป็นส่ิงท่ีเท่ียงแทไ้ด ้มิฉะนั้น
แลว้ เราก็ไม่อาจบรรลุถึงปรมตัถะธรรมโดยอาศยัสามญัส านึกได”้  ค าวา่มหาวทิยา ตามขอ้ความ
ขา้งตน้ หมายถึงความรู้ขั้นประจกัษช์นิดพิเศษ ท่ีสามารถเขา้ถึงสัจธรรมขั้นสูงสุดคือศูนยตาของมาธ
ยามิกะได ้ มหาวทิยามีลกัษณะเป็นความรู้บริสุทธ์ิ ไม่ไดอ้าศยัการอนุมานใด ๆ เกิดข้ึน แต่เกิดจาก
การฝึกสมถกรรมฐานจนไดส้มาธิ แลว้ใชส้มาธินั้นเป็นฐานเจริญวปัิสสนากรรมฐานต่อไปจนบรรลุ
โพธิสัตวภูมิและพุทธภูมิ ฉะนั้นบางทีท่านเรียกความรู้น้ีวา่ โพธิ หรือ โพธิญาณ ซ่ึงท าลายอวทิยาลง
ไดโ้ดยส้ินเชิง มาธยามิกะถือวา่ ความรู้ขั้นเหตุผล การคาดคะเนความจริง และภาษาคน ใชไ้ดก้บัส่ิง
ท่ีปรากฏเท่านั้น จะน ามาใชก้บัภาวะสัมบูรณ์ไม่ได ้ เพราะภาวะสัมบูรณ์อยูเ่หนือความรู้ขั้นเหตุผล 
เหนือการคาดคะเนความจริง และการใชภ้าษาคนมาบรรยายไม่ได ้ ท่านจึงเรียก อนีรวจนียะ หรือ
กล่าวสั้น ๆ วา่ภาวะสัมบูรณ์นั้นไม่สามารถรู้ไดด้ว้ยอนุมานประมาณและศพัทป์ระมาณ แต่จะรู้ได้
ดว้ยประจกัษป์ระมาณเท่านั้น ฉะนั้น จึงขอตดัอนุมานประมาณและศพัทประมาณออกไป 

 
6.3 เปรียบเทยีบความเหมอืนและความต่างของตรรกศาสตร์ในพระพทุธศาสนากบั
ตรรกศาสตร์ตะวนัตก 
 ไดก้ล่าวมาแลว้วา่พระพุทธศาสนาไดใ้หค้วามส าคญักบัตรรกศาสตร์ท่ีใชศึ้กษาทัว่ไปอยูใ่น
ส านกัแนวปรัชญาต่าง ๆ สมยัพุทธกาลนั้นค่อนขา้งนอ้ยเน่ืองจากวา่ตรรกศาสตร์ไม่สามารถท าให้
มนุษยเ์ขา้ถึงความจริงขั้นโลกุตรธรรมในทางพระพุทธศาสนาได ้ดงันั้นในหวัขอ้น้ีจะไดน้ า
ตรรกศาสตร์ท่ีใชศึ้กษาในทางตะวนัตกมาเปรียบเทียบกบัตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนาเพือ่ให้
เห็นความเหมือนและความต่างกนัในบางแง่มุม ประเด็นท่ีน ามาศึกษามีดงัต่อไปน้ี 

6.3.1 เปรียบเทยีบตรรกศาสตร์แบบตะวนัตกกบัตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 



 170 

 ส าหรับในหวัขอ้น้ีจะเปรียบเทียบใหเ้ห็นความแตกต่างบางประการเก่ียวกบัตรรกศาสตร์
แบบตะวนัตกกบัตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา ดงัน้ี 
   6.3.1.1 ตรรกศาสตร์แบบตะวนัตก ตรรกศาสตร์แบบตะวนัตกเร่ิมมาปรากฎ
ชดัแจง้ในยคุกรีกโบราณ เพราะชาวกรีกเป็นกลุ่มคนท่ีชอบน าเอาหลกัของเหตุผลมาใชเ้ป็นเคร่ืองมือ
ในการแสวงหาความรู้ความจริง จากการศึกษาเราพบวา่  อริสโตเติล (Aristotie : พ.ศ. 159-221) เป็น
ชาวกรีกท่ีใชว้ชิาการทางตรรกศาสตร์มาเป็นเคร่ืองมือแสวงหาความจริง ซ่ึงไดค้น้พบวธีิการ
แสวงหาเหตุผลทั้งแบบนิรนยั และแบบอุปนยัแต่ก็ไม่ไดใ้หค้วามส าคญักบัตรรกศาสตร์แบบอุปนยั
มากนกั เขาใหค้วามส าคญักบัตรรกศาสตร์แบบนิรนยั ตรรกศาสตร์ทั้งสองแบบน้ีก็ไดรั้บการพฒันา
เร่ือยมาจนถึงยคุกลางก็ยงัปรากฎร่องรอยของการศึกษาให้เห็นอยู ่ เช่น นกัตรรกศาสตร์กลุ่ม สกอลา
สติค (Scholastic Logicians) ซ่ึงเป็นกลุ่มท่ีอยูใ่นยคุกลางของปรัชญาตะวนัตก ก็ไดใ้ชว้ธีิการศึกษา
ตรรกศาสตร์แบบเดิมคือแบบของอริโตเติลน้ีอยู ่ต่อมาเม่ือถึงยคุใหม่ ชาวตะวนัตกไดห้นัมาใหค้วาม
สนใจในการแสวงหาความจริงในเชิงประจกัษม์ากข้ึน ตรรกศาสตร์แบบอุปนยัจึงไดรั้บการพฒันา
ใหเ้ป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัในการแสวงหาความจริงทางดา้นวทิยาศาสตร์ ฟรานซิส  เบคอน (Francis 
Bacon : พ.ศ.2104-2169) เป็นบุคคลส าคญัท่ีไดว้างรากฐานตรรกศาสตร์ในดา้นน้ีไว ้ คือ ไดพ้ฒันา
วธีิการทางตรรกศาตร์ใหม้าเป็นเคร่ืองมือส าคญัในการแสวงหาความรู้ความจริงทางวทิยาศาสตร์
ศพัทว์า่ตรรกศาสตร์หรือตรรกวทิยาท่ีศึกษาอยูใ่นทางตะวนัตกในปัจจุบนัใชต้รงกบัภาษาองักฤษวา่ 
Logic ซ่ึงเป็นค าคุณศพัทข์องค าวา่ Logike ในภาษากรีก และตรงกบัค านามวา่ Logos ซ่ึงค านามน้ี มี
ความหมายไดส้องนยั คือ หมายถึงความคิดหรือค าพูดก็ได ้ เหตุผลท่ีมีความหมายไดส้องนยัก็
เพราะวา่ ทั้งความคิดและค าพดูน้ีมีความสัมพนัธ์กนัอยา่งใกลชิ้ด เม่ือคิดค าพดูข้ึนมาไดย้งัไม่ได้
แสดงออกมาภายนอกเราเรียกวา่ ความคิด ค าพดูท่ีอยูใ่นความคิดนั้นเม่ือแสดงออกมาภายนอกโดย
การพดู เราเรียกวา่ ค าพูด ความคิดหรือการคิดในท่ีน้ีหมายถึงการคิดหาเหตุผล การคิดหาเหตุผลนั้น
อาจจะผดิหรือถูกก็ได ้เช่น เราปลูกขา้วหน่ึงไร่มาแลว้สองคร้ังเก็บเก่ียวผลแลว้ไดค้ร้ังละหา้กระสอบ
ป่าน คร้ังท่ีสามเราคิดวา่ถา้ปลูกขา้วสิบไร่ก็จะไดข้า้วหา้สิบกระสอบป่าน เราจึงท าตามท่ีเราคิด แต่
ในคร้ังท่ีสามน้ีตน้ขา้วไม่สมบูรณ์และไดข้า้วนอ้ยกวา่หา้สิบกระสอบป่าน ในกรณีเช่นน้ีการคิดหา
เหตุผลของเราไม่ถูกตอ้ง ดงันั้นตรรกวทิยาจึงตอ้งค านึงถึงเง่ือนไขและกระบวนการท่ีจะช่วยใหก้าร
คิดหาเหตุผลมีความถูกตอ้งและสมเหตุสมผลดว้ย ตรรกศาสตร์ท่ีศึกษากนัในกลุ่มของชาวตะวนัตก
ในปัจจุบนัจึงอยูภ่ายใตก้รอบแนวคิดของสองรูปแบบ คือ ตรรกศาสตร์แบบนิรนยั (เหตุผลนิยม)  
และ ตรรกศาสตร์แบบอุปนยั (ประจกัษนิ์ยมหรือประสบการณ์นิยม)  
 6.3.1.2 ตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา ในทางพระพุทธศาสนาเราไดพ้บวา่พระพุทธเจา้ 
พุทธสาวกและพุทธสาวกิากไ็ดน้ าเอาตรรกศาสตร์มาใชเ้ป็นเคร่ืองมือในการเผยแผห่ลกัค าสอน
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ในทางพระพุทธศาสนาอยูเ่สมอ ๆ เช่น สอนใหพ้ิจารณาวา่ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ ลว้นเป็นส่ิงท่ีไม่
เท่ียง แมส่ิ้งท่ีเป็นเหตุปัจจยัให ้ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ เกิดข้ึน ก็เป็นส่ิงไม่เท่ียง แลว้ ตา หู จมูก ล้ิน 
กาย ใจ ซ่ึงเกิดจากส่ิงท่ีไม่เท่ียง จกัเป็นของเท่ียงไดแ้ต่ท่ีไหน เป็นตน้ และในเถรีคาถา  พระปุณณกา
เถรี ไดส้นทนากบัพราหมณ์ผูห้น่ึงวา่ ถา้การอาบน ้าในแม่น ้าคงคาสามารถท าใหบุ้คคลพน้จากบาป
ไดแ้ลว้ละก็ พวก กบ เต่า ปลา   นาค จระเข ้ และสัตวน์ ้ าต่าง ๆ ท่ีอยูใ่นแม่น ้าคงคา ก็คงพากนัข้ึน
ไปสู่สวรรคห์มดทุกตวัอยา่งแน่นอน22แต่ขอ้เทจ็จริงในเร่ืองน้ีหาไดเ้ป็นเช่นนั้นไม่ ในขอ้ความท่ี
กล่าวมาน้ีเม่ือเราน ามาให้เหตุผลในทางตรรกศาสตร์ตามรูปแบบของ โมดสั ทอลเลน (Modus  
tollens)23 ก็จะไดรู้ปแบบดงัต่อไปน้ี 
 

ตารางที ่6.5  แสดงตวัอยา่งการใหเ้หตุผลท่ีเป็นรูปแบบของ Modus tollens 
 

Modus tollens ลกัษณะของข้อความ 

If  P,  then  Q 
ถา้การอาบน ้าเป็นส่ิงท าใหบุ้คคลพน้บาปไดไ้ปสู่สวรรค ์ พวก กบ เต่า งู 
จระเข ้และสัตวเ์หล่าอ่ืนท่ีอยูใ่นแม่น ้ายอ่มเป็นส่ิงไปสู่สวรรค ์

Not  Q 
พวก กบ เต่า งู จระเข ้ และสัตวเ์หล่าอ่ืนท่ีอยูใ่นแม่น ้าไม่เป็นส่ิงไดไ้ปสู่
สวรรค ์

Therefore, not  P  การอาบน ้าในแม่น ้าไม่เป็นส่ิงท าใหบุ้คคลพน้บาปไดไ้ปสู่สวรรค ์
 

 หลกัการใชเ้หตุผลน้ีมีความซบัซอ้นไม่มากนกั ท าใหผู้ฟั้งท าความเขา้ใจไดง่้าย คือเอาส่ิงท่ี
ใกลต้วัท่ีทุกคนเขา้ถึงไดด้ว้ยประสาทสัมผสัมาใชใ้นการใหเ้หตุผล จุดท่ีช้ีชดัใหผู้ฟั้งไดฉุ้กคิดและใช้
เหตุผลใหเ้กิดความเห็นคลอ้ยตามผูพ้ดูในเร่ืองน้ีก็คือ การอาบน ้าลา้งบาปกรรมท่ีท าไวไ้ม่ไดห้ลอก 
ถา้ลา้งบาปกรรมไดอ้ยา่งท่ีคิดจริง พวก กบ เต่า งู จระเข ้และสัตวเ์หล่าอ่ืนท่ีอยูใ่นแม่น ้า มนัทั้งอาบ 
ทั้งแช่อยูใ่นน ้า แต่ไม่เห็นมนัไปสู่สวรรคส์ักตวัเลย หรือใครเห็นวา่มนัยงัมีบางตวัแอบเล็ดลอดไปสู่
สวรรคอ์ยูอี่กละ 

อยา่งไรก็ตามหลกัการทางพระพุทธศาสนาถือวา่ ความจริงสูงสุดเกิดจากการมองกลบัเขา้ไป
ขา้งใน พิจารณาจิตใจดว้ยปัญญา การบรรลุธรรมในทางพระพุทธศาสนานั้นเกิดข้ึนจากการปฏิบติั

                                                        
22ข.ุเถรี.(ไทย). 26/124/594.  
23 กีรติ บุญเจือ, ตรรกวทิยาสัญลกัษณ์เบือ้งต้น. .พิมพค์ร้ังท่ี 10, (กรุงเทพฯ :บริษทัส านกัพิมพไ์ทยวฒันา

พานิช จ ากดั, 2543), หนา้ 18. 
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จนประจกัษแ์จง้(วปัิสสนา)ดว้ยตวัเอง การรับรู้ความจริงดว้ยตรรกศาสตร์จะสามารถเขา้ถึงไดใ้น
ระดบัโลกิยธรรมเท่านั้น การรู้ลึกซ้ึงในระดบัขั้นโลกุตรธรรม จะเขา้ถึงดว้ยตรรกศาสตร์มิไดเ้ลย 
ตรรกศาสตร์จะเป็นฐานในการเขา้ถึงความจริงระดบัเหตุผลอยา่งธรรมดาเทานั้น ดงันั้น ทาง
พระพุทธศาสนาจึงไม่สนนัสนุนใหส้าวกถกเถียงกนัเพียงดว้ยการใชเ้หตุผลทางตรรกะเท่านั้น แต่
ใหเ้นน้การลงมือปฏิบติัในชีวิตจริง เพื่อน าตนไปสู่เป้าหมายคือการบรรลุโลกุตรธรรมนั้นเป็นไป
ไม่ได ้ ความรู้ท่ีเกิดจากตรรกศาสตร์เป็นความรู้ขั้นเก็งความจริง ซ่ึงอาจจะผดิหรือถูกก็ไดเ้ช่ือถือ
ไม่ไดท้ั้งหมด บทบาทของเหตุผลในพระพุทธศาสนานั้นส่งเสริมใหเ้กิดวธีิปฏิบติัจริงมากกวา่การ
ประกาศทฤษฎีค าสอน หากมีการสร้างทฤษฎีข้ึนมา ทฤษฎีนั้นก็ตอ้งเก้ือกลูใหเ้กิดการปฏิบติัไดจ้ริง
ดว้ย24เอกสารเล่มน้ีไม่ไดมี้ความมุ่งหมายท่ีจะศึกษาภาพรวมทั้งหมดเก่ียวกบัตรรกศาสตร์ใน
พระพุทธศาสนาเพราะอยูเ่กินกวา่ขอบเขตของรายวชิาน้ีในท่ีน้ีจะกล่าวเฉพาะตรรกศาสตร์ในทาง
พระพุทธศาสนาเพียงในบางแง่มุมเพื่อให้เห็นลกัษณะท่ีเหมือนและแตกต่างกนัระหวา่งตรรกศาสตร์
ตะวนัตกกบัตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนาเท่านั้น  

จากการศึกษาหลกัค าสอนในพระพุทธศาสนาในเบ้ืองตน้พบวา่พระพุทธศาสนายอมรับการ
ใชเ้หตุผลทางตรรกศาสตร์อยู ่ 2 ระดบั คือ 1) ตรรกศาสตร์ระดับสามัญท่ัวไป (โลกียปัญญา)ไดแ้ก่
การใชต้รรกศาสตร์แบบนิรนยัและอุปนยันัน่เอง คนสามญัทัว่ไปก็สามารถ รู้ เขา้ใจ เขา้ถึงได ้
ตรรกศาสตร์ในระดบัน้ีพระพุทธเจา้น ามาใชเ้พื่อเปล่ียนใหค้นหนัมานบัถือพระพุทธศาสนา น่าจะมี
วตัถุประสงคเ์พื่อการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาและเพื่อเปล่ียนความคิดเห็นของผูท่ี้มีความเห็นไม่ตรง
กบัพระพุทธศาสนาเป็นส่วนใหญ่ มิไดมี้วตัถุประสงคเ์พื่อใชพ้ิสูจน์หรือแสวงหาความจริงดงัท่ีทาง
ตะวนัตกน ามาใชแ้ต่ประการใด เพราะวา่ความจริงสูงสุดในทางพระพุทธศาสนานั้นอยูเ่กินขอบเขต
ของตรรกศาสตร์แบบนิรนยัและอุปนยัท่ีทางตะวนัตกใชอ้ยูใ่นปัจจุบนั 2) ตรรกศาสตร์เหนือระดับ
สามญัท่ัวไป (โลกุตตรปัญญาห)ไดแ้ก่ตรรกศาสตร์ประเภทท่ีเกิดจากการฝึกฝน ลงมือปฏิบติั ซ่ึงถือ
วา่เป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัท่ีสุดท่ีจะท าใหบ้รรลุถึงความจริงสุดทา้ยหรือความจริงระดบัสูงสุดใน
พระพุทธศาสนา ในการประกาศศาสนธรรมพระพุทธเจา้ไม่ไดใ้หส้าวกเสียเวลาเก่ียวกบัปัญหาทาง
อภิปรัชญญา เม่ือมีคนน าปัญหาประเภทน้ีไปทูลถามก็จะทรงหา้มหรือทรงน่ิงเสีย ดงันั้นเม่ือมีบุคคล
มาถามปัญหาทางอภิปรัชญาพระพุทธเจา้จะทรงแนะน าใหล้งมือปฏิบติัเพื่อใหเ้ขาเขา้ถึงเหตุผล
เหนือระดบัสามญันั้น เพราะฉะนั้น ตรรกศาสตร์ในทางพระพุทธศาสนาจึงเป็นทฤษฎีท่ีวา่ดว้ยการ
รับรู้ทางผสัสะอนับริสุทธ์ิ ซ่ึงประมวลเอาความรู้ของเราไวไ้ดท้ั้งหมด เป็นทฤษฎีท่ีท าใหค้วามรู้ของ

                                                        
24 บรรจง โสดาดี, การใช้ตรรกะในวธีิการสอนของพระโพธิญาณเถระ (ชา  สุภทฺโท) วทิยานิพนธ์ศิลปศา

สตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาปรัชญา, บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2546, หนา้ 41 - 42. 
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เราและความเป็นจริงของโลกภายนอกท่ีเรารับรู้และจินตนาการถึง มีความน่าเช่ือถือมากยิง่ข้ึน ดว้ย
เหตุน้ีเราอาจจะเรียกระบบตรรกศาสตร์แบบพุทธวา่ เป็นระบบตรรกศาสตร์แบบญาณวทิยา โดย 
ระบบตรรกศาสตร์แบบน้ีก็คือ 1) เร่ิมตน้ดว้ยทฤษฎีการหยัง่ถึง วา่เป็นตวัการยนืยนัความมีอยูข่อง
โลกภายนอกไดอ้ยา่งเท่ียงตรงท่ีสุดหลงัจากนั้นก็น าไปสู่ทฤษฎีแห่งการเช่ือมประสานกนัระหวา่ง
โลกภายนอกกบัโลกแห่งจินตนาการและกรอบของความคิด 2) ทฤษฎีวา่ดว้ยการวนิิจฉยั การอา้งอิง 
และกระบวนการอา้งเหตุผล และ 3) ทฤษฎีวา่ดว้ยศิลปะการโตว้าทะทางปรัชญาในสาธารณชน  
ดว้ยเหตุน้ี  พุทธตรรกศาสตร์จึงมีขอบเขตรวมเอาความรู้ทั้งหมดของมนุษย ์ ตั้งแต่ขั้นพื้นฐานถึง
ระดบัสูงสุด ชาวพุทธเรียกตรรกศาสตร์ประเภทน้ีวา่ ค  าสอนวา่ดว้ยการใชเ้หตุผล ค าสอนวา่ดว้ยบ่อ
เกิดของความรู้ท่ีถูกตอ้ง หรือ ค าสอนท่ีวา่ดว้ยการสืบสวนความรู้ท่ีถูกตอ้ง25 เพื่อใหเ้ขา้ใจไดช้ดัเจน
เก่ียวกบัเร่ืองน้ี ต่อไปน้ีจะน าเสนอขีดความสามารถของความรู้หรือปัญญาทั้ง 3 อยา่ง ดงัตาราง
ต่อไปน้ี 

 ตารางที ่6.6 แสดงขีดความสามารถของความรู้หรือปัญญาในทางพระพุทธศาสนา 
 

แหล่งเกดิความรู้ ระดับความรู้ ลกัษณะความรู้ทีไ่ด้รับ 
การเล่าเรียนสดบัฟัง 
     (สุตมยปัญญา) 

สัญญา 
มีอิทธิพลต่อการรับรู้ การมอง  การเห็น  การเขา้ใจ
โลกรอบตวั สร้างความรู้อ่ืนๆ ต่อไป 

      การคิด 
(จินตามยปัญญา) 

ทิฏฐิ 
ยดึถือลทัธิศาสนา อุดมการณ์ ค่านิยมต่าง ๆ เป็นตวั
ช้ีน าแนวทางแห่งพฤติกรรมและวถีิชีวติ 

การปฏิบติัฝึกปรือ 
(ภาวนามยปัญญา) 

ญาณ 

เป็นความรู้กระจ่างชดัและลึกซ้ึงท่ีสุด เป็นผลส าเร็จ
ทางปัญญาสูงสุดท่ีมนุษยจ์ะท าได ้ สามารถช าระลา้ง
จิตสันดานของบุคคลสร้างหรือเปล่ียนแปลงท่าทีการ
มองโลกและชีวติ มีผลต่อพฤติกรรมและการด าเนิน
ชีวติอยา่งเด็ดขาดและแน่นอนยัง่ยนืยิง่กวา่ทิฏฐิ 

 
 จากตะรางท่ี 6.6 จะเห็นวา่ แหล่งก าเนิดความรู้จะเป็นตวัก าหนดระดบัของความรู้ จะเห็นวา่
ลกัษณะความรู้ขั้นสุดทา้ยน้ีไม่สามารถเขา้ถึงไดด้ว้ยการเล่าเรียนสดบัฟัง และการคิดเอาดว้ยเหตุผล 
ตอ้งเขา้ถึงดว้ยการปฏิบติัเท่านั้น ดั้งนั้น เคร่ืองมือการแสวงหาความรู้ตามตรรกศาสตร์แบบนิรนยั

                                                        
25 บรรจง โสดาดี. การใช้ตรรกะในวธีิการสอนของพระโพธิญาณเถระ (ชา  สุภทฺโท) , หนา้ 42 - 44. 
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และตรรกศาสตร์แบบอุปนยัจึงหย ัง่ไม่ถึงความรู้ขั้นสุดทา้ยน้ีได ้ กระบวนการพฒันาปัญญาทางพุทธ
ตรรกศาสตร์แบบภาวนามยปัญญาน้ีจึงช่วยต่อยอดตรรกศาสตร์ใหเ้ป็นฐานความคิดท่ีถูกตอ้งและ
สมบูรณ์สูงสุดท่ีเรียกวา่โลกุตรปัญญา26  

เม่ือเปรียบเทียบตรรกศาสตร์แบบตะวนัตกกบัตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา บรรจง โสดา
ดี ไดใ้หท้รรศนะเก่ียวกบัเร่ืองน้ีไวว้า่ การแสวงหาความจริงในปรัชญาตะวนัตกนั้น อยูภ่ายใตก้รอบ
ความคิดแบบนิรนยัและแบบอุปนยั ซ่ึงทั้ง 2 วธีิเป็นเคร่ืองมือท่ีมีประสิทธิภาพไม่เพียงพอต่อการ
แสวงหาความจริงทางพระพุทธศาสนาได ้ เหตุนั้นหากจะศึกษาความรู้ทางพระพุทธศาสนาได้
ถูกตอ้งจึงตอ้งศึกษาเคร่ืองมือการแสวงหาความจริงทางพระพุทธศาสนาซ่ึงจะสรุปเปรียบเทียบให้
เห็นลกัษณะความรู้แบบพุทธกบัตรรกศาสตร์แบบนิรนยัและอุปนยัดงัน้ี 

  ตารางที ่6.6 แสดงการเปรียบเทียบความเหมือนและความต่างของตรรกศาสตร์ใน
พระพุทธศาสนากบัตรรกศาสตร์ตะวนัตก 
 

แบบของตรรกศาสตร์ 
ตรรกศาสตร์ในพระพุทธศาสนา 

(การใชเ้หตุผลแบบพุทธ) 
ตรรกศาสตร์ตะวนัตก 

(การใชเ้หตุผลแบบตะวนัตก) 
ความเหมือนและความต่าง 

จินตามยปัญญา นิรนยั วธีิการเหมือนหรือคลา้ยกนั 
             สุตมยปัญญา อุปนยั วธีิการเหมือนหรือคลา้ยกนั 

ภาวนามยปัญญา 
 วธีิการต่างกนัตะวนัตกไม่มี

วธีิการน้ี 
 

จากตารางท่ี 6.6 จะเห็นวา่เคร่ืองมือเขา้ถึงความจริงอนัสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาเรียกวา่ 
หลกัของปัญญา 3 อยา่ง ไดแ้ก่ 1) สุตมยปัญญา คือความรู้ท่ีเกิดจากการสดบั การเล่าเรียน อ่านต ารา 
การแนะน าสั่งสอนเพิ่มเติม เทียบไดก้บัวธีิการทางอุปนยั เพราะสอดคลอ้งกนัในแง่ของการรับรู้ใน
ส่ิงประจกัษ ์ รู้จากประสบการณ์ตรง  2) จินตามยปัญญา คือ ปัญญาเกิดจากการคิด การพิจารณาหา
เหตุผล เทียบไดก้บัวธีินิรนยัเพราะมีลกัษณะท่ีสอดคลอ้งกนัในแง่ของการใชเ้หตุผลดว้ยความคิด 
สร้างความรู้ดว้ยกระบวนการทางความคิด และ 3) ภาวนามยปัญญา คือ ปัญญาเกิดจากการฝึกฝน ลง
มือปฏิบติั ซ่ึงถือวา่เป็นเคร่ืองมือท่ีส าคญัท่ีสุดท่ีจะท าใหบ้รรลุถึงความจริงสุดทา้ยหรือความจริง
ระดบัโลกุตรธรรมในพระพุทธศาสนา  
                                                        

26 เร่ืองเดียวกนั. หนา้ 46 – 47.                      
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สรุปท้ายบท 
 หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในพระพุทธศาสนา ท่ีไดศึ้กษามาแลว้ในบทน้ีท าใหไ้ดบ้ทสรุป
ในเบ้ืองตน้วา่ ในทรรศนะของพระพุทธศาสนาใหค้วามส าคญักบัวธีิการแบบตรรกศาสตร์ค่อนขา้ง
นอ้ย เน่ืองจากวธีิการน้ีไม่สามารถท าใหม้นุษยเ์ขา้ถึงความจริงขั้นโลกุตรธรรมท่ีท าใหม้นุษยพ์น้จาก
ทุกขท์ั้งปวงอนัเป็นจุดหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาได ้ อยา่งไรก็ตามจากการท่ีไดศึ้กษาพุทธ
วธีิการสอนของพระพุทธเจา้พบวา่พระองคย์งัน าเอาวธีิการทางตรรกศาสตร์มาใชอ้ธิบายหลกัค า
สอนอยูเ่สมอ ๆ เช่น ตวัอยา่งท่ีปรากฏในบทสนทนาของพระพุทธเจา้ในอนตัตลกัขณสูตร หรือ 
กรณีท่ีทรงตรัสสอนนางกีสาโคตรมี เป็นตน้27 นอกจากน้ียงัพบวา่พุทธสาวกและพุทธสาวกิาก็ไดน้ า
วธีิการทางตรรกศาสตร์มาใชใ้นการเผยแผพ่ระพุทธศาสนาดว้ย เช่น กรณีพุทธสาวกิาช่ือวา่พระ
ปุณณาเถรีไดก้ล่าวโตต้อบกบัพราหมณ์คนหน่ึงผูมี้ความเช่ือมาตั้งแต่เดิมวา่ ผูใ้ดก่อบาปกรรมใด ๆ
ไว ้ ถา้อาบน ้าในแม่น ้า(คงคา)แลว้ก็ยอ่มท าใหพ้น้จากบาปกรรมนั้นไดโ้ดยส้ินเชิง พระปุณณาเถรีให้
เหตุผลกบัพราหมณ์วา่ ถา้การอาบน ้าสามารถท าใหบุ้คคลพน้จากบาปและไปสู่สวรรคไ์ดแ้ลว้ละก็
พวกสัตวท่ี์อยูใ่นน ้าคงพากนัไปเกิดในสวรรคก์นัหมดเป็นแน่เลย แต่ขอ้เทจ็จริงหาไดเ้ป็นเช่นนั้นไม่ 
เรายงัเห็นอยูว่า่สัตวน์ ้าเหล่าน้ียงัอยูใ่นน ้าไม่ไดไ้ปสู่สวรรคแ์ต่อยา่งใด และยงัพบวธีิการใช้
ตรรกศาสตร์ในคมัภีร์ท่ีเกิดข้ึนภายหลงัจากท่ีพระพุทธเจา้ไดป้รนิพพานแลว้ เช่น หลกัและวธีิการ
ใหเ้หตุผลจากบทสนทนาในคมัภีร์กถาวตัถุ หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากญาณวทิยาของนิกายสรวา
สติวาทิน หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลจากวภิาษวธีิของนาคารชุน เป็นตน้ ตวัอยา่งเหล่าน้ีถือเป็น
แบบอยา่งท่ีส าคญัของหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในพระพุทธศาสนา จึงหวงัวา่เม่ือไดศึ้กษาเร่ืองน้ี
ผา่นไปแลว้ผูศึ้กษาจะสามารถน าหลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในพระพุทธศาสนาเหล่าน้ีไปใชเ้ป็น
แบบอยา่งในการให้เหตุผลไดอ้ยา่งถูกตอ้งในโอกาสต่อไป 

                                                        
27 ข.ุอป. (ไทย).33/78/466. 
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ค าถามท้ายบทที่ 6 

ค าช้ีแจง : แบบฝึกหดัในกิจกรรมทา้ยบทท่ี 6 น้ีใชฝึ้กปฏิบติัส าหรับทบทวนความเขา้ใจในการเรียน 
 ภายหลงัจาก ท่ีไดเ้รียนจบบทแลว้ เพื่อวดัและประเมินผลวา่ผูศึ้กษาไดมี้ระดบัผลสัมฤทธ์ิ 
 ทางการเรียนตามท่ีวตัถุประสงคไ์ดก้ าหนดไวม้ากนอ้ยเพียงใด ซ่ึงแบบฝึกหดัน้ีมีอยู ่2  
 ตอนในแต่ละตอนใหท้ าหมดทุกขอ้  
ตอนที ่1 : ขอ้สอบมีทั้งหมด 20 ขอ้ จงพิจารณาขอ้ค าถามต่อไปน้ีแลว้เลือกค าตอบท่ีถูกตอ้งท่ีสุด  
 โดยท าเคร่ืองหมาย  X  ทบัตวัอกัษรขอ้นั้นในกระดาษค าตอบ 
 
1. พระพทุธศาสนามีทศันะต่อตรรกศาสตร์อยา่งไร 
   ก. สนบัสนุนใหใ้ชค้น้หาความจริง 
   ข. อยา่ปลงใจเช่ือเพราะอาจผิดพลาดได ้
   ค. เป็นเหตุผลท่ีจ าเป็นส าหรับมนุษย ์
   ง. ไม่ควรละท้ิงเพราะมนุษยเ์ป็นสตัวมี์เหตุผล 
2. ในทศันะของพระพทุธศาสนามนุษยส์ามารถ
เขา้ถึงความจริงสูงสุดไดอ้ยา่งไร 
   ก. อาศยัเหตุผลตามหลกัตรรกศาสตร์ 
   ข. การถกเถียงเพื่อหาขอ้สรุปในขอ้เทจ็จริง 
  ค. เป็นผูป้ฏิบติัตนเคร่งคดัมีศีลบริสุทธ์ิ 
  ง. ปฏิบติัจนประจกัษแ์จง้ดว้ยตนเอง 

3.อนตัตลกัขณสูตร พระพทุธเจา้ตรัสท่ีแควน้ใด 
ก. โกศล 
ข. มคธ 
ค. กาสี 
ง. วชัชี 

4. อนตัตลกัขณสูตร พระพทุธเจา้ตรัสกบัใคร 
ก. พราหมณ์หุหุกชาติ  
ข. พระปัญจวคัคีย ์
ค. ตปุสสะและภลัลิกะ 
ง. ยสกลุบุตร 

5. อนตัตลกัขณสูตรมีเน้ือหาเนน้เก่ียวกบัส่ิงใด 
ก. อริยสจั 4    
ข. ขนัธ์ 5  

      ค.   อนุบุพพิกกถา 5   
       ง.    กามคุณ 6 
6. ค าในขอ้ใดมีความหมายกวา้งท่ีสุด 

ก.  ธรรม   

ข. สงัขาร 

ค. ทุกข ์    

ง. อนตัตา 
7. การใหเ้หตุผลในอนตัตลกัขณสูตรมีลกัษณะ
อยา่งไร 
 ก. แบบนิรนยั 
 ข. แบบอปุนยั 
 ค.แบบนิรนยัและอปุนยั 
 ง. แบบต่อเน่ือง 
8. คมัภีร์กถาวตัถุเกิดข้ึนในสมยัใด 

ก. สมยัพทุธกาล    
ข. สมยัสงัคายนาคร้ังท่ี 1 
ค. สมยัสงัคายนาคร้ังท่ี 2  
ง. สมยัสงัคายนาคร้ังท่ี 3 

9.คมัภีร์กถาวตัถุจดัเขา้ในหมวดใดของ
พระไตรปิฎก 

ก. วนิยัปิฎก   
ข. สุตตนัตปิฎก 
ค. อภิธรรมปิฎก  
ง.  อรรถกถาปิฏก 
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10. เน้ือหาคมัภีร์กถาวตัถุมีลกัษณะอยา่งไร 
ก. พระสูตรยาว   
ข. ขอ้ธรรมสั้น ๆ 
ค.    เร่ืองเล่า   
ง.     ถามตอบ 

11. พระสงฆท่์านใดท่ีท าใหค้มัภีร์กถาวตัถุเกิดข้ึน 
  ก.    พระสารีบุตร   
  ข.    พระมหาสสัสปะ 

              ค.    พระโมคคลัลีบุตร  
  ง.    พระเรวตัตะ 
12.  คฤหสัถท่์านใดเป็นผูมี้ส่วนท าใหค้มัภีร์กถา
วตัถุเกิดข้ึน 

  ก.    พระเจา้พิมพิสาร 
  ข.    พระเจา้อชาตศตัรู 

              ค.    พระเจา้กาลาโศก   
  ง.     พระเจา้อโศก 
13. นิกายสรวาสติวาทินเป็นพทุธปรัชญาส านกัใด 

                ก. ไวภาษิกะ 
  ข. เสาตรานติกะ 
    ค ศูนยตวาทิน 
  ง.วชิญานวาทิน 
 14. ญาณวทิยาของนิกายสรวาสติวาทินเนน้ส่ิงใด 
  ก. ความรู้เชิงประจกัษ ์
  ข. ความรู้เชิงอนุมาน 
  ค. ความรู้เชิงอชัฌตัติกญาณ 
  ง. ความรู้เชิงประจกัษแ์ละอนุมาน 
 15. ความรู้เชิงประจกัษต์อ้งอาศยัเคร่ืองมือชนิดใด 
  ก. ตา 
  ข. ประสาทสมัผสั 
  ค. ประสบการณ์ 
  ง. ตอ้งอาศยัส่ิงอ่ืนเป็นตวักลาง 
 
 
 

 16. ทรรศนะของนิกายมายมิกะเนน้เก่ียวกบัส่ิงใด 
  ก. ขนัธ์หา้เป็นส่ิงมีอยูจ่ริง 
  ข. สรรพส่ิงลว้นเป็นศูนยตา 
  ค. นิพพานไม่ใช่ส่ิงเป็นศูนยตา 
  ง. สงัขตธรรมและอสงัขตะธรรมต่างกนั 
17. การใชเ้หตผุลในทางพระพทุธศาสนาขอ้ใดท่ีมี
ความโดดเด่นกวา่การใชเ้หตุผลทางตะวนัตก 
  ก. จินตามยปัญญา 
  ข. สุตมยปัญญา 

ค. ภาวนามยปัญญา 
ง. บริกรรมภาวนา 

18. จินตามยปัญญา ในทางพระพทุธศาสนาเทียบ
กนัไดก้บัตรรกศาสตร์ตะวนัตกในขอ้ใด 
 ก. ตรรกศาสตร์นิรนยั 
ข. ตรรกศาสตร์อุปนยั 
ค. เทียบไดท้ั้งนิรนยัและอปุนยั 

 ง. เทียบไม่ไดท้ั้งนิรนยัและอุปนยั 
19. สุตมยปัญญา ในทางพระพทุธศาสนาเทียบกนั
ไดก้บัตรรกศาสตร์ตะวนัตกในขอ้ใด 
 ก. ตรรกศาสตร์นิรนยั 
ข. ตรรกศาสตร์อุปนยั 
ค. เทียบไดท้ั้งนิรนยัและอุปนยั 

 ง. เทียบไม่ไดท้ั้งนิรนยัและอุปนยั 
20.ขอ้ใดเป็นการใชเ้หตุผลระดบัสูงใน
พระพทุธศาสนา 
 ก. แบบนิรนยั 
 ข. แบบภาวนามยปัญญา 
 ค. แบบอปุนยั 
ง. แบบจินตามยปัญญา 
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ตอนที ่ 2 : จงเขียนตอบค าถามท่ีก าหนดใหใ้นแต่ละขอ้ต่อไปน้ีใหถู้กตอ้ง 

1. พระพุทธศาสนามีทรรศนะต่อตรรกศาสตร์อยา่งไรบา้ง ท าไมเป็นเช่นนั้น จงให้เหตุผล 
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
.............................................................................................................................................................
 ............................................................................................................................................................
 ............................................................................................................................................................ 

๒. หลกัและวธีิการใหเ้หตุผลในพระพุทธศาสนามีจุดแขง็และจุดอ่อนอยา่งไรบา้ง  จงระบุจุดแขง็
และจุดอ่อนพร้อมกบัใหเ้หตุผลประกอบดว้ย 

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................

............................................................................................................................................................  
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